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The meaning of the 
of the 


population problem 


world 


by 


Professor George H. L. ZEEGERS, Geneva/The Hague. 


HE IMPORTANCE THAT ONE MUST GIVE TO THE 
“Inquiry Concerning Some Ethical Principles 
Relating to Human Reproduction” by Frank Lori- 
mer, Jean Bourgeois-Pichat and Dudley Kirk 
published in this number, gives me the opportunity 
to provide this publication with some marginal 
notes that will illustrate its purpose. 
The expected growth of the world-population, even 
according to minimum estimations, is of the kind 
that it puts humanity before great problems, the 
like of which it has never known before. It can be 
said that the world population problem forms the 
first world problem in history, as far as it concerns 
phenomena, the implications of which are of direct 
importance to the welfare of universal humanity. 
The period of 1950—1980 will be characterized by 
an increase in world population never before known 
in the history of mankind. According to a consetva- 
tive estimation of the U.N.C. this growth will 


amount to some 1200 millions; If the growth of the 
world population continues according to the trend 
of 1950, this growth would amount to more than 
1500 millions, that is a growth of the total world 
population from 2500 millions to 3000 millions in 
three decennaries. Mankind is, therefore, confronted 
with the fact that the world population will double 
itself probably in a space of about 50—6o years. 
This fact can be understood but its political, econo- 
mic, cultural and religious consequences surpass our 
ability to cope adequately with these world-wide 
problems. 

Presuming that the world population would con- 
tinue to increase during the next 3—5 decennaries 
according to the normal trend, the world population 
ptoblem can be faced either pessimistically or op- 
timistically according to our abilities to prevent 
political and social catastrophes. 
The pessimistic attitude apparently necessitates 


17 


looking for solutions mainly to be found in the 
modern manner to control births in a drastic way. 
The optimistic attitude, however, concentrates on 
the responsibility of the world to provide econom- 
ical-and related political and ethical conditions for 
the material and cultural well-being of the expected 
world population. 

I am speaking here of “attitudes” because, as with 
regard to the “nature nurture” problem, the scienti- 
fic justification of the stand-points in the evaluation 
of the facts ate already influenced by philosophical 
and religious convictions. 

It is clear that the distinction between a pessimistic 
and optimistic attitude with regard to the solution 
of the world population problem shows a somewhat 
attificial character. Both attitudes have extreme 
representatives. Between both extremes, however, 
there ate numerous demographers, economists and 
sociologists who are looking for a solution to the 
world-population problem in a broad number of 
measures in vatious sections of the political and 
social life. In the choice of these measures the im- 
portance attributed to the influencing of the size of 
the population will be accentuated, according to 
their religious background. 

The Catholic social scientist will be inclined, by 
reason of his religious and moral convictions, to 
consider the increase of the worldpopulation as a 
fact that puts before mankind difficult but not inso- 
luble problems. The Catholic is convinced that 
creation originates in God. This conviction implies, 
moreover, that man, by meditation on this order of 
creation can not only obtain a knowledge of the 
Uncreated Origin, but also and through it an insight 
in the finality of the order of creation: the norm for 
the natural human behaviour. From this fundamen- 
tal thought the world-population problem presents 
itself to the Catholic social scientist as a problem of 
the human trace and its unique development in the 
cosmos; here the whole hierarchy and all aims of 
creation have come into the problem. Out of this 
synthetic basic attitude which guarantees an objec- 
tive perception of the phenomena in their totality, 
the scientific isolation of the phenomena or even of 
their special aspects can be realized without losing 
the overall-view on the connexion of the phenomena. 
A deeper knowledge of the principles of the order of 
creation enriches the knowledge of this order, but the 
final meaning of the parts can only be understood in 
its entirity. 

The growing tendency in Western countries, (which 
are beginning to influence non Western countries 
also) to reduce the world-population problem to a 
simple problem of human procreation, removes it 
from the field of the metaphysical sciences, proper 
to it by reason of its specific human aspects. The 
biologic isolation of human procreation denies its 
human character, that surpasses the biologic. The 
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overall increase in humanity can only be understood 
if it is seen as subordinate to the meaning of the 
development of the universal community of mankind 
itself. It is this meaning which gives order and struc- 
ture to all human activities. Sapientis est ordinare: 
because he is a human being, man can act in the light 
of the profoundest principles. This concernes also 
his procreative activities. 

The Catholic social scientist sees the quantitative 
growth of mankind as an expression of the meaning 
of the development of mankind, as well as a condit- 
ion to fulfil this meaning. This fulfilment requires 
human effort in all fields of human activities directed 
towatds human self-realisation; in the field of 
philosophical reflection as well as in the moral 
behaviour in the family, the society, the state and 
the international community. The position of the 
Catholic social scientist with regard to the question 
of world-wide responsibility is that, without ne- 
glecting his own responsibility, he has to reflect and 
to co-operate with people of “good will”, even if 
those people by reason of different religious or 
philosophical attitudes, defend opinions which are 
for him entirely or partly unacceptable but which 
opinions form the starting point for the scientific 
comprehension of a problem which concerns the 
responsibility of all. This co-operation may lead to 
a better understanding of the mutual standpoints. 
The Catholic has the positive duty to do what ever 
is possible to communicate his spiritual beliefs, 
with patience and psychological understanding, and 
to explain it to others in a comprehensive way. I 
should like to remind catholics of the words of 
R. P. de Lestapis; ““Soyons donc indulgents pour les 
hommes sincerés et de bonne volonté qui n’arrivent 
pas a partager notre point de vue catholique. 
Essayons comme sociologues ou psychologues de 
gagner leur audience en adoptant leur approche. 
Sachons en tout cas qu’il faut une grande dose de 
disponibilité pour préter attention et intérét 4 notre 
situation, qui n’est pas ,,sagesse de ce monde”’, mais 
,scandale pour les Juifs et joie pour les paiens” 
(Corinthe, 1, 24) 1). 

But although identity of knowledge cannot be ob- 
tained in the peaceful meeting, it can lead in the 
field of action to.a fruitful co-operation. Unity of 
action may possibly be achieved in a limited field. 
In a wider field common aims may be strived for, 
but with a synchronised responsibility. 

It is in this spirit that the editor of Social Compass 
has gladly offered hospitality to Dr. Frank Lorimer, 
Jean Bourgeois-Pichat and Dr. Dudley Kirk, who 
in an “Inquiry Concerning some Ethical Principles 
Relating to Human Reproduction” address some 
questions to the catholic moralists. They are ob- 
viously convinced that without the moral strength 


*) Cahiers d’action religieuse et sociale ler mai 1956 p12: 


of the Catholic Church the world-population prtob- 
lems cannot be brought to a human solution and 
they try, as correctly as possible, to determine the 
spheres of the starting-points, within which a 
meeting for action between the Church and other 
religious or ideological groups may be possible. 

I do hope, in spitit of the quoted words of R. F. de 
Lestapis, that Catholic moralists will provide 
answers to the serious questions which are put here. 
The editor of ”Social Compass” will gladly give 
space for these answers. 

It does not fall within the competence of the under- 
signed to give any moral-theological comment on 
the ,,Inquiry” published here. He desires, however, 
to declare that the publication of Social Compass 
does not imply that the questions put by the authors 
concern problems on which the traditional catholic 
stand-point would not be clear enough. 

It is not impossible, however, that the context in 
which the authors have put their questions could lead 
to a moral-theological comment, which, while it 
would explain the Catholic stand-point, would refer 
back particularly to the contents of this article. 
Judging the possibilities for obtaining co-operation 
in a solution to the world population problem espe- 
cially with regard to influencing procreation, it must 
be said a priori, in our opinion, that a commonly 
accepted view on the aim of marriage can only be of 
limited importance because application of the norm 
in complicated situations in real life will be imme- 
diately determined by the meaning that one gives to 
-the norm and by the relation with other norms, 
which are perhaps not accepted by all. Besides, a 
Catholic has to consider the fact, that in non- 
Catholic “milieus” ethical norms ate apt to be given 
a ptagmatic and psychological interpretation, and 
this will, as the norms are applied, allow of easier 
adaptation to changing situations. 

Moreover, we ate of the opinion that the moral 
problems presented by the authors set a value on 
social responsibility vis 4 vis procreation, of such a 
kind that Catholics, because of statements of the 
ecclesiastical authority and traditional theological 
doctrine, cannot accept. This is to say that the 
authors ate of the opinion that the responsibility for 
progeny is a responsibility directly to the community. 
Further we may say that the new context in which 
the authors place sterilisation does not give any 
new content to the notion, with regard to which 
the ecclesiastical stand-point is formulated in the 
encyclical letter ““Casti connubii”. 

With regard to the problems presented by the au- 
thors on pastoral and educational policy, we may 
avoid any comment. We cannot deny, however, that 
the “Inquiry” has lead us to a question to the authors 
themselves. The “Inquiry” suggests that the Church, 
with regard to the not-yet-developed Catholic 
communities in the underdeveloped countries (e.g. 


the “‘incipientes” of the mssionary ateas) on the 
one hand, should follow a pastoral and educational 
policy that especially should accentuate the demand 
for responsability in propagation and therefore for a 
reasonable birth-control, while on the other hand 
the realization of this responsibility should be left in 
obscurity or not emphasized in the education. It is 
not clear for us which moral value the authors would 
give to such an ambigous attitude, an attitude which 
will effect disorder in the practical order and has no 
ethical foundation. Further, in our opinion, the 
authors do not make sufficient allowance for the 
position of the still insufficiently developed Church 
in the Mission countries. The co-operation of the 
missionaties with governmental authorities in the 
field of birth-control will, in all cases in which may 
be supposed that the authorities advocate means 
rejected by the Church be really impossible, because 
before the “‘incipientes” even the appearance of a 
co-operation with immoral activities must be avoid- 
ed by the missionaries, even in cases where such a 
co-operation because of the social situation and in 
applying permissible means would be desired by the 
Catholics themselves. 

What can be done on concrete situations is a matter 
of ecclesiastical policy, with regard to which a 
general line for the underdeveloped areas, which 
show an immense social variety, cannot be antici- 
pated. 

A deeper reflection on the possibilities for the maxi- 
mum broad international co-operation in a solution 
of the world population problem leads us to the 
thesis that this co-operation, if we want to avoid as 
much as possible religious and ideological contro- 
vetsies which can hinder or even patalyze the social 
activity, ought to be ditected towards the unique 
world-historical fact, that during the period be- 
tween 1950 and 1980 the world population surely 
will increase by a milliard and probably by one and 
a half milliard people. The minimum growth of one 
milliard will be obtained even despite the imposition 
to the maximum of the most radical “birth-control” 
measures opposed to the position of the Church. 
It is the task of the universal world community to 
create, for a milliard people, human conditions and 
to help mankind the world over to benefit from this 
immense increase of creative human potentialities. 
We believe that this thesis means the accepting of a 
consequent phase in the process of mankind. An 
historical demographic analysis of the growth of the 
world population demonstrates that mankind always 
doubled itself in ever shorter periods. The series set 
up by Dudley Stamp”) offer us a picture of the growth 
of world population between 7ooo B.C. and today. 
The estimates of Dudley Stamp might be enume- 
rated in the following way: 


2) Dudley Stamp, Out Underdeveloped World, London, 1952. 
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We believe that these series, completed with the 
prognosis that within 50 to 60 years the world 
population again will be doubled, confront us with 
an impressive picture of the total human history. 
In each period mankind has been confronted with 
the immense task of fulfilling its characteristic aim, 
of subduing nature for the development of mankind, 
which, in its quantitative growth, has always 
qualitatively differentiated itself to a higher level. 
What seems in the actual phase to be an automatic 
process or the inevitable fate of the world is in 
reality a further manifestation of the unique dynamic 
process of development proper to the human race. 
‘This process never took place without immense 
efforts, and the phases are never passed but at the 
ptice of great pain. But we believe that mankind 
has never been technically better armed to limit that 


pain than now, and that the possibilities of develop- 
ment today may be regarded as the source for an un- 
known increase in man’s welfare. The mora/ forces 
of mankind in all times have been decisive for the 
question of which way man had to employ his 
technical capabilities. 

The world population problem is indeed a challenge 
to mankind to accept its world-wide responsibility. 
This implies that we accept a co-operation by which 
all religious, moral, cultural and technical forces of 
the world community would be organized in the 
service of a milliard people, who, whithin a few 
years, will not only share with us the surface space, 
but also the buried treasures of our planet. 

We believe that the Catholic Church in this world- 
wide task will use the inexhaustible moral forces 
with which she is gifted and her twenty centuries old 
historical experience for the benefit of the develop- 
ment of mankind, the fate of which never before 
was a crisis so common to all of us as it is today. 
If the authors of the article which I herewith intro- 
duce succeed through their publication in directing 
the worldwide responsibility of the Catholics for the 
general welfare of peoples more consciously and 
more systematically towards a positive solution of 
the population problem, we have to be very grateful 
for their so human concern, which in itself gives 
nobility to their scientific work. 

With regard to the temporal welfare of mankind 
which is the indispensable basis for a spiritual order, 
Catholics can do no better to make their Catholicism 
a reality in our time, than by directing their efforts in 
the service of the common good of the international 
society towards a solution of the world population 
problem. It is for this reason that the International 
Catholic Institute for Social Ecclesiastical Research 
is concentrating a great deal of its activities on the 
study of this problem and seeking to stimulate the 
international co-operation of the Catholics as to the 
practical solutions. 
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An inquity concerning 


some ethical principles 


relating to human reproduction’ 


by 


Dr. FRANK LORIMER, Washington 
JEAN BOURGEOIS-PICHAT, New York 
Dr. DUDLEY KIRK, New York 


THE NATURE OF THIS INQUIRY 


HE TREATMENT OF POPULATION QUESTIONS HAS 
been distorted by cultural conflicts, involving 
the confused inter-play of scientific, religious, 
political, and personal elements. In particular, the 
controversy between those advocating contra- 
ception and exponents of Roman Catholic doctrine 
has often assumed the aspects of such a conflict. 
Divergence of policy in this field stems at least in 
part from deep differences in religious principles and 
ethical values that can not be ignored. But this 
divergence has been acerbated by incongruous 
political alliances, by intensification of in-group 
loyalties and out-group prejudices, and by impetuous 
actions that hamper the effective cooperation of 
sincere persons in seeking common goals. 
The Roman Catholic position in this sphere is 
~ grounded in reverence for a continuous, unfolding 
order, accepted as divine, with strong emphasis on 
discipline in conformity with the natural order and 
in response to supernatural revelation. This contrasts 
with the stronger emphasis in some sects on personal 
religious experience, and in secular philosophy on 
empirical reason. These issues lie beyond the arbi- 
trament of empirical science. Action in public affairs 
must be formulated with attention to such differences 
“in faith and consequent differences in practice. But by 
conscientious effort we can achieve clearer under- 
standing of human needs, deeper appreciation of 
possible ethical values, and a more adequate basis 
for cooperative endeavors. 
The present writers are demographerts. As such we 
appreciate the value, and we also recognize the 
limitations, of scientific knowledge in this field. In 
considering ethical questions we pass beyond the 
bounds of empirical science into problems on which 
we speak only as laymen, as citizens who shate a 
common interest in the welfare of mankind. We do 
so on the assumption that men today face acute 


1) This is a purely personal inquiry, prepared without refe- 
rence, to, or endorsement by any organization with which the 
signers may be associated. The text was written by Frank 
Lorimer. The co-signers support the purpose and general 
principles, though not necessarily all details, of the exposition. 


economic, social, political, and religious problems 
that call for new modes of cooperation among people 
nurtured in different traditions and living in different 
countries. Only so can we hope to build a society in 
which man’s security rests on a true moral order — 
as envisioned by Pope Pius XII in his recent 
Christmas message to the world. 

Significant progress has been imade during the last 
decade in recognizing the distinction between scien- 
tific issues and ethical issues relating to population, 
in exploring the implications of information about 
actual conditions, and in the spread of mutual respect, 
tolerance, and courtesy. In this connection we will 
take account of some principles of common action 
recognized in the conduct of the World Population 
Conference at Rome in 1954. 

We seek here to enlarge the areas of cooperative 
action. We believe that this is possible, especially in 
the spheres of scientific inquiry and of social action. 
We shall go further and ask other questions which we 
ate not competent to answer. Perhaps true answers 
would be affirmative at some points and negative at 
others. We proceed on the assumption that only 
good can come from any candid and courteous 
exchange of ideas and experience. 

For example, we affirm that an unprejudiced empirical 
investigation of the role of the family, in various 
cultures and in our own society, provides strong 
support for the principle that for normal persons 
parenthood is an essential aspect of marriage — 
validated in social consciousness and in personal 
experience. We would give larger recognition to 
vatiation in personal needs and to freedom of 
individual action than seems to be accorded by 
Catholic tradition. Nevertheless, the thesis that ,,the 
procreation and education of new life” is, under 
normal conditions, an essential end of marriage — 
proclaimed by the Catholic Church as a cardinal 
principle of Christian doctrine — seems to us to 
catty gteat force as a purely empirical judgment, in 
contrast to a current popular conception of marriage 
as mete ,,companionship.”’ There is, in fact, good 
reason to seek and to expect wide cooperation in the 
affirmation of this principle, both among the leaders 
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of various branches of Christianity and among social 
and teligious leaders of other cultures. 

On the other hand, there appears to be some con- 
fusion among adherents of the Catholic faith with 
respect to certain aspects of Christian doctrine in this 
field. For example, is there a moral obligation under 
cettain conditions for married persons to refrain 
from procreative activity — if such activity, motiva- 
ted by immediate personal interests, is likely to be 
injurious to one of the spouses, to children already 
born, ot to society ? Other problems also arise with 
tespect to the formal application of Christian doctrines 
to certain social aspects of population trends and 
related aspects of personal behavior. 

We shall present these issues as they appear to us. 
We shall then inquire of those competent to inform 
us in this matter, ,, To what extent and in what ways 
can sincete Catholics, with full respect for Christian 
principles as interpreted in Catholic tradition, and 
sincere citizens nurtured in other traditions cooperate 
in meeting these common problems ?” 


I. SURVEY OF THE SITUATION 


zr. THE BALANCE OF BIRTHS AND DEATHS AND RELATED SOCIAL 
PROBLEMS IN UNDERDEVELOPED COUNTRIES 


During the last hundred years man has mastered 
death to a degree wholly unknown in previous 
history. At most times and in most countries prior 
to the middle of the nineteenth century, /ess than 
one-half of the children born alive survived to the 
center of the reproductive ages, and the toll of death 
rose even higher in crises. Now 95 percent or more 
of the female infants born in technically advanced 
countries live to the center of the childbearing years. 
Moreover, the proportions surviving to maturity 
among infants in other countries, even where poverty 
and ignorance ate widespread, ate rising rapidly, 
due to advances in sanitation and medicine, inclu- 
ding methods of immunization and the use of insec- 
ticides and antibiotics. Death rates in many countries 
ate being cut in half within a few years. 

We rejoice in this advance against the forces that in 
the past have often brought death at early ages. But 
we must recognize that it brings both new opportu- 
nities and new obligations. Social institutions and 
practices that were appropriate to the survival of 
populations a century ago may be quite inappropriate 
to present economic and social conditions. 

The world today is in the process of changes so rapid 
and so complex that they are scarcely comprehensible. 
And the areas of most rapid change lie outside 
Europe and the Americas, outside the sphere of 
Christian culture. Asiatic and African nations are 
building new political systems and assuming 
responsibility for their social programs. ‘These 
programs include attempts to promote industriali- 
zation and technical changes in agriculture. They 
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also include plans for the expansion of schools and 
new media of mass communication. These changes 
loosen the ancient village or tribal roots of traditional 
social life. They require the migration of many 
former villagers into rapidly growing cities, as yet 
ill equipped to provide decent accommodations, 
where modes of social life and means of social 
control must be hastily improvised. 

To some observers, the old ways of life even with 
meager resources ate preferable to the new ways 
even if they offer real possibilities for higher levels of 
living. But the ancient ways wete sometimes cruel, 
and they often brought deadly or crippling diseases. 
In any case, conditions once accepted as inevitable 
may be viewed as intolerable in the light of increased 
knowledge about opportunities enjoyed by others. 
And those who possess such advantages can not 
properly ignore the demands of those still afflicted by 
poverty. The old world can not be held static. In 
many parts of the world conditions of life must 
become much better, or much worse, within the 
neat future. 

The whole situation is complicated by the struggle 
for power, involving security or survival, between 
the centers of the Communist world and of western 
society. The possibility of orderly progress is 
enhanced by the United Nations as a legal, coope- 
rative instrument of international relations. But 
social conflicts are now intensified by the recent 
entrance of Communist power into operations 
outside its established sphere. 

We can be reasonably certain that some new nations, 
now in the throes of industrial and social revolutions, 
will emerge during the next few decades as orderly 
and progressive states. It is equally probable that the 
political systems being formed in some other nations 
will collapse, that their programs of economic devel- 
opment will be frustrated, and that there will be a 
return to chaotic conditions, famines, and the rise of 
new revolutionary movements. The margin between 
the chances of progressive advance and frustration is 
surely a narrow one in many countries. No one can 
safely predict the future prospects in many areas. 

The trend of population is only one among many 
factors affecting the destiny of underdeveloped 
nations; but in some situations it may be a critical 
factor. Actual fertility rates in most parts of Asia, 
Africa, and Latin America today are over 40 births 
pet 1,000 persons per year. They are, in fact, usually 
5 to 10 points above the levels of fertility generally 
prevailing in Europe prior to the modern era. Rates 
of population growth in technically underdeveloped 
countries have been generally accelerated during 
recent years and are still rising. A doubling of 
population in some of these countries during the 
next quarter century now seems possible — if we 
leave out of account 1. the possible effects of econo- 
mic crises, civil disorders, or other destructive 


forces, ot 2. the possible effects of rapid and wide- 
spread movements toward the voluntary control of 
fertility. 
The new potentials for population increase have 
important economic and social consequences. But 
here one must proceed with great caution. The 
futute possibilities of economic change are not 
clearly delimited, and they involve many unknown 
factors. Present information and ideas on this subject 
ate reviewed in a United Nations text published in 
1953: 
The Determinants and Consequences of Population Trends. 
A candid exposition of major problems in this field, 
in the light of our present knowledge, has been 
presented by Professor G. H. L. Zeegets, General 
Director of the Intern. Catholic Institute for Social- 
Ecclesiastical Research in Social Compass,Vol. I, Nos. 
5-6, La Haye, 1955 —as introduction to the announ- 
cement of an ,, International contest on the population 
problems of underdeveloped areas.” This exposition 
draws attention not only to the economic aspects of 
population trends but also, with equal force, to 
related social issues created by technical, political, 
and cultural changes. As Professor Zeegets observes, 
present information on the demographic aspects of 
economic and social development is subject at many 
points to further inquiries and revision. But the 
main lines of the analysis, based on our present 
information, presented in the exposition by Pro- 
fessor Zeegers can be accepted as reasonable assump- 
tions in dealing with questions of policy in this field. 
It is important to recognize that the constructive 
development of economic and social institutions and 
the introduction of methods of controlling fertility 
ate generally not alternative but complementary 
processes. The fallacious treatment of these possibi- 
lities as alternative solutions to the problem of 
poverty stems from the polemic character of 
Malthusian dogma and the counter attack by 
Marxists. The perpetuation and exaggeration of this 
_. dilemma is one of the unhappy consequences of the 
cultural conflict” mentioned at the beginning of this 
paper. With the allaying of this conflict, it may be 
hoped that inter-relations among demographic, 
economic, and social factors can be analyzed in 
greater depth and with greater accuracy. 
Reduction of fertility will not, in itself, solve the 
urgent economic and social problems of impoverished 
nations. In any case, tational and effective control of 
fertility is not likely to be introduced widely in 
isolation from progress along other lines. Moreover, 
in many countries some economic progtess can be 
made for a time even in the face of uncontrolled 
fertility. But a rational regulation of births would 
increase the efficacy of other socially constructive 
measutes. Whether or not this occurs, and the scale 
and tempo with which it occurs during the next few 
decades, may well be the decisive factor in the race 


between progress and catastrophe in great nations that 
embrace a large share of humanity. 

Progress in the social and economic development of 
nations now caught in the grip of poverty must be 
sought through concommitant advances along many 
lines. Villagers must learn to experiment with new 
ways of doing things. They need new schools, new 
varieties of seed, and new equipment for farms and 
for village industries. Many who are no longer 
needed on farms must find new opportunities else- 
where. They need new industrial equipment, new 
soutces of mechanical power, and new skills. 
People must be freed from debilitating diseases, 
such as malaria and hookworm, and from the 
depressing effects of malnutrition. Also, to counter 
the menace of demoralization in new industrial 
slums, decent houses must be built and facilities for 
community life must be provided in the rapidly 
growing cities. 

All these operations tequite capital investment. A 
large share of the new capital needed for the economic 
and social development of relatively underdeveloped 
countries must be formed within these countries 
themselves. And, for this teason, it is vitally 
important that increases in the gross output of 
nations, and increases in the capital available for 
public enterprises, be not largely absorbed in meeting 
the needs of rapidly growing populations for mere 
subsistence at old levels of living. 

The relation of fertility and mortality to the age 
composition of populations is a neglected aspect of this 
subject. Children require both physical and spiritual 
nurture. Perhaps most of all they need love. But they 
also need food, and clothing, and medical care, and 
instruction, and the sense that there will be an 
opportunity for them to use their energy in satisfying 
achievements. 

The high birth rate characteristic of underdeveloped 
countries loads the population with many children 
relative to the number of adults. In a population with 
about 4o births per 1,000 persons each year, the ratio 
of children under 16 years of age to older persons 
will be in the vicinity of 40:60, rather than in the 
vicinity of 25:75 as in most western nations where 
bitth rates are 15 tO 25 pet 1,000. Obviously in the 
former case there are about twice as many children 
per adult as in the latter case. High ratios of children 
to adults in underdeveloped countries today are met 
by limiting expenditures on children to provision for 
their elemental needs, and by drawing them into 
productive labor at a tender age. Thus high fertility, 
through its effect on the age structure of the populat- 
ion, tends to hamper education and the acquisition of 
new skills. Declines in mortality have little effect on 
the percentages of persons at vatious ages. A decline 
of fertility, however, immediately tends to reduce 
the ratio of children to adults. This, in turn, tends to 
facilitate capital formation and to make possible more 
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adequate provisions for the nurture, health, and 
education of children. Moreover, the awakening of 
an enlightened interest among adults in safeguarding 
the health of children, in providing for their educat- 
ion and in assisting them to advance toward better 
conditions of living can become a powerful force in 
motivating parents to limit the number of children 
they bring into the world. 
It is important to note that the problems arising from 
the dynamic relations mentioned above — between 
growth of population and growth of capital, and 
between fertility, age composition and education — 
affect underdeveloped countries with relatively 
spatse populations in parts of South America and 
Africa, as well as nations with greater density of 
population in parts of Asia and the Caribbean region. 
In the latter case, however, prospects for economic 
development may be further dampened and circum- 
sctibed by the paucity of their natural resources. 
International migration can make some contribution to 
a mote equitable distribution of population in 
relation to economic resources. However, its effect 
as a force in the redistribution of population is often 
outweighed by the invisible force of differential 
natural increase. Historically, migration seems to have 
been especially important in relation to ¢ransitional 
economic and demographic processes. The rising 
pressure for migration from Sweden in the early 
stages of its industrial revolution and the subsequent 
relaxation of this pressure with the expansion of 
industries and the lowering of fertility has been cited 
as an example. By analogy, migration from Italy to 
the Americas might be particularly appropriate at 
the present time. Conversely immigrants to the 
Americas have played, and can still play, important 
roles in the life of American nations. On the other 
hand, migration across deep gulfs between radically 
different cultures may have destructive effects both 
on the lives of the migrants and on the social struc- 
ture of the areas to which they move. In general, it 
can be said that migration is likely to be most 
acceptable and most effective when it takes place 
between populations with only moderate differences 
in economy, culture, and demographic trends. It 
should, therefore, be viewed as complementary to, 
rather than as a substitute for, other constructive 
demographic and social adjustments. 
The concluding paragraph of a statement on this 
subject by Rev. William J. Gibbons, S.J., as rappor- 
teur of a previous meeting, to a plenary meeting of 
the World Population Conference is as follows: 
It is not to be expected that under present circum- 
stances the population pressures of certain areas, 
especially those of continental proportions like 
India’s, can be resolved by emigration. The rates 
of growth seem to exceed the possible or likely 
rates of emigration. On the other hand, it is not 
sound to say that migration cannot help population 
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pressures. It certainly has done so in the case of 
Puerto Rico, and thus provided opportunity for 
intensive development. In the long term we 
cannot now say that mass migration is impossible 
or unlikely, nor that it cannot contribute to better 
distribution of world population. Much depends 
on tates of growth, and on rates of economic 
expansion in the less populated receiving countties. 
Immigration can be an important factor reducing 
economic, social and political tensions; but a 
related and even more important question is the 
efficient use of the resources of countries and 
regions, as well as of the world as a whole. This 
rather than the movement of people is the crucial 
problem of great and densely populated areas such 
as India and China, and even of Western Europe?). 
A bold ethical idea with respect to economic relations 
among nations has been advanced recently by some 
far-sighted persons, mainly by some Catholic social 
scientists. This is the conception that economic 
wealth and production are not, ultimately and abso- 
lutely, subject to the sole jurisdiction of particular 
nations, but must eventually be subjected to legal 
regulation through international action*), This 
conception has great ethical force; but prolonged and 
intense spiritual preparation will be required before 
this idea can be widely accepted by the citizens of the 
United States, Australia, Belgium, France, Switzer- 
land, and other relatively prosperous, democratic 
nations. It does not provide a solution to the imme- 
diate problems of hard-pressed nations during the 
next few decades. And mankind at this juncture can 
not afford several decades of international chaos. 
This high ideal would appear to be, in truth, comple- 
mentary to, rather than a substitute for, possible 
social advances along other lines. 
About 60 million infants are now being born each 
year to families with low income in relatively under- 
developed countries. The number increases each 
year. If present trends continue it could be twice as 
large before the end of the present century. Some of 
these infants fulfill the positive interest of their 
parents in bringing children into the world. Others, 
perhaps half of them all, are brought into existence 
through the more or less automatic force of biological 
impulses in the context of traditional social institut- 
ions formed under previous conditions. Many of 
the human beings thus brought into the world will be 
handicapped throughout their lives by malnutrition, 
ignorance, and meager resources. Yet the satisfaction 
of their meager needs will intensify present strains 


*) United Nations, Proceedings of the World Population Conference. 
Summary Report. New York, 1955. p. 16t. 

*) See, for example, Jacques Mertens de Wilmars: ,,Les soucis 
démographiques des pays sous-développés et des pays sur- 
développés,’’ Belgium, Institut National de Statistique, 
Bulletin de Statistique, November, 1952; also Clement Mertens. 
S.J. ,,Doctrine catholique et problemes de la population,” 
Nowvelle Revue Theologique, December, 1952. 


on the families and on the nations to which they are 
added. : 
Within technically advanced countries, the families 
that are most severely handicapped, whether by 
inheritance or by circumstances, arte often much 
larger than the average families in the same commun- 
ities. This situation is often contrary to the will of 
parents in these handicapped families; it may be due 
to relative lack of facilities for the control of fertility, 
or it may be due to relative incapacity for effective 
use of available means. Assistance to such families 
in implementing their desires for more effective 
regulation of births can be viewed as a humanitarian 
setvice both in the interest of these families and in 
the interest of the communities. 

The changed conditions of the modern world have, 
in fact, promoted broad social movements, directed 
toward the voluntary regulation of human fertility. In 
part, these have been spontaneous popular move- 
ments, quite independent of and sometimes in 
Opposition to accepted lines of social control. The 
decline of fertility in Europe during the last century 
came about largely in this way. This process, 
however, involves grave social risks in areas of rapid 
cultural change. It tends to weaken rather than to 
strengthen a sense of civic discipline. It may be 
associated with an increased sense of responsibility for 
the welfare of the family. But it is sometimes asso- 
ciated with divisive interests, desertion, and illegal 
activities. In short, trends toward limitation of births 
may be associated with either constructive or destructive 
social processes, or both. 

Opposition by political and social leaders to rising 
popular interest in the control of procreation tends to 
intensify the destructive aspects of this process. On 
the other hand, the interest of governments and local 
village leaders in the orderly promotion of methods 
of restricting fertility with emphasis on the welfare 
of families — as in Japan and in India — may tend to 
strengthen its constructive aspects. New emphasis on 
a rational regulation of births may then be associated 
with rising civic interest in programs of community 
development, health, and education, and amore 
enlightened sense of responsibility in family relations. 
In relatively underdeveloped countries where the 
Catholic Church has strong influence on political 
aflaits, the adjustment of population trends to 
changing economic and social conditions may be 
delayed. And such adjustment, when it does come, 
may involve an accentuation of social conflicts. The 
whole situation in some of these countries is also 
complicated by an association of these conditions 
both with unstable political institutions and with 
unstable conjugal relations. 

The ills of the world can not be wiped out by any 
simple panacea, such as the control of fertility, or 
industrialization, or migration, or an international 
exchange of wealth, or the building of universities, 


or the expansion of Christian missions. The possible 
contributions of many lines of economic, social, 
demographic, and religious action must be considered 
in their mutual relations. Contemplation of the com- 
plexity and urgency of these needs prompts deep 
humility. 

In treating ethical problems relating to human repro- 
duction today, great social issues must be considered 
which could not be taken into account a century ago 
or even, with equal force, a decade ago. New condi- 
tions and new knowledge about actual conditions 
must be considered in specific applications of ethical 
principles to reproductive behavior. The situation is 
analogous to ethical issues in the fields of political 
and industrial relations. Basic principles of conduct 
hearing on these relations do not change with every 
change in citcumstances; yet adequate appreciation 
of the ethical issues in any particular situation is 
dependent in part on an understanding of antecedent 
conditions and the structure of social relations. 


2, FERTILITY BEHAVIOR AND POLITICAL ACTION IN EUROPE 


In most European countries, whether Catholic or 
non-Catholic, fertility is now so effectively controlled 
that /ess than one-half of the potential reproductive 
force of married couples actually finds expression in 
births. Countries clearly within this category (with 
notation of birth rates per 1,000 population in 1953 
— as contrasted with rates in the vicinity of 40 to 
45 prevalent in many parts of Asia, Africa and Latin 
America) are as follows: Austria (14.5), Belgium 
(16.6), Denmark (17.9), Finland (21.9), France (18.7), 
West Germany (15.5), Greece (18.4), Italy (27.2), 
Netherlands (21.8), Norway (18.8), Spain (20.6), 
Sweden (15.4), Switzerland (17.0), United Kingdom 
(15.9)*). There can be no reasonable doubt that in 
most of these countries the control of fertility within 
matriage is effected chiefly by contraceptive practices. 
Family limitation through restriction of coitus to 
relatively sterile periods within the menstrual cycle 
may also be an important factor in some countries, 
but we have no definite information on this subject. 
In contrast to such relative uniformity of behavior in 
the control of fertility in most European countries, 
their legal systems in this matter are radically 
different. 

In the Scandinavian countries, including Finland, and 
in the United Kingdom there are no legal restrictions 
on contraceptive practices, and in some of these 
countries abortions ate authorized on certain social 
as well as medical grounds. Information on contra- 
ception is provided in clinics under public auspices 
in many localities in northern Europe. 

On the contrary, legislation intended to prohibit the 


4) Birth rates in Yugoslavia (28.4) and in Portugal (23.4) were 
higher in 1953 than in other European countries at this time, 
being like those in other countries at earlier dates. The situat- 
ion in Ireland (21.1) is given special attention below. 
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voluntary limitation of births stands in the statues of 
many Catholic countries. Such legislation was 
established in France in 1920 and in Belgium in 1923, 
through the combined force of ecclesiastical interest 
in the defense of morality and of nationalistic interest 
in the maintenance of industrial and military man- 
power. Contraceptive supplies can, in fact, be 
purchased without difficulty in these countries; but 
some types are prohibited and others can allegedly 
be sold only for the prevention of disease (i.e., 
mainly for use in immoral relations). These laws 
have, however, generally been ignored, except during 
the period of the German occupation. The sale of 
contraceptive supplies (but not prostitution) is also 
prohibited in Spain. Facilities for douching, provided 
in all continental hotels, are in Catholic countries 
presumed to be only for hygienic purposes. 

In Germany and Austria, restrictive legislation in this 
field stems chiefly from enactments under the National 
Socialist regime. Nazi legislation against the distri- 
bution of contraceptives has now been repealed in 
East Germany and in five West German states, but 
it still stands in six predominantly Roman Catholic 
states — presumably due to the political influence of 
ecclesiastic authorities in resisting movements for 
repeal. The restrictive legislation inaugurated by the 
National Socialist regime in Austria was, however, 
reversed after considerable controversy in 1952. 
Stringent legislation in Italy against the distribution 
of information relating to contraception, inaugurated 
under Mussolini, remains in effect. However, this 
legislation with respect to medical publications 
appears to have been nullified by recent court 
decisions. It is possible that there is more frequent 
reliance on the rhythm method of family limitation 
here than in most other countries; but, as already 
noted, we have no definite information on the subject. 
The disparity between legislation and behavior in 
this field in many European countries and the asso- 
ciation of restrictive legislation with blatant nationa- 
listic motives raise grave doubts about its influence 
on ethical ideals and civic discipline. 

The closest agreement between ecclesiastic doctrine 
and popular practice prevails in Ireland, in conformity 
with a pattern of marriage and family relations that 
became prevalent under conditions of dite necessity 
in the mid-nineteenth century. Increase of family 
members is checked by severe postponement or 
avoidance of marriage. In 1951, only 41.6 percent of 
the men aged 30—34 years and only 62.5 percent of 
the women at these ages were married. Yet the 
illegitimacy rate is fairly low. There is, almost 
certainly, relatively little contraception or abortion. 
Thus it appears that about half of all young persons 
in Ireland pass 15 to 20 years after puberty without 
normal heterosexual relations, except perhaps for 
occasional lapses from the accepted pattern. This is a 
notable cultural achievement. Nevertheless, the 
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question rises as to whether or not such deprivation, 
motivated mainly by economic needs in the absence 
of cultural conditions permitting regulation of births 
within marriage, is salutary. 

We have reviewed briefly the situation in Europe to 
suggest some of the tensions, complex political 
associations, and bafHing ethical issues generated in 
popular consciousness by the spontaneous movement 
under modern conditions toward family limitation 
in opposition to the traditional and revered principles 
of a sacted organization. It can hardly be expected 
that either those who faithfully adhere to these 
principles, with rigorous suppression of conflicting 
impulses, or those who violate these principles, in a 
spirit of defiance or with shame, will always approach 
public issues in this field in a dispassionate and 
rational way. On the contrary, the resultant tensions 
lead to strong pressures of a political nature both 
within the Catholic Church and in public councils. 
Public interest in news involving these issues, such 
as criminal prosecutions or controversial statements, 
is well recognized by journalists and publishers. On 
the other hand, politicians in countries with a 
considerable proportion of Catholics in their elec- 
torates anxiously avoid any issues that might evoke 
the opposition of ecclesiastical authorities. Meanwhile 
those who espouse the promotion of planned parent- 
hood as a righteous cause stimulate counter forces 
in public opinion. 

This controversy plagues cooperative endeavors, 
such as Community Chest campaigns and welfare 
councils. It has also led to conflicts in international 
programs, including that of the World Health 
Organization. Each controversial event tends to 
intensify in-group loyalties and out-group prejudices. 
The conflict thus engendered acquires a political 
character that compromises both the advancement of 
religious ideals and rational approaches to social 
problems. 


3. SIGNIFICANCE OF THE WORLD POPULATION CONFERENCE 


The World Population Conference, Rome, 1954, 
under the auspices of the United Nations in close 
collaboration with the International Union for the 
Scientific Study of Population tended to establish 
certain basic principles of cooperative action in this field. 
These can be defined as follows. 


1. Recognition of the limitations of science 


A clear distinction was made throughout the Confer- 
ence between scientific findings obtained through the 
application of accepted methods to appropriate 
data, with indications of possible errors, and 
more speculative judgments involving prefer- 
ences and values. The late Professor Hersch, in 
opening the Conference as its President, stressed the 
limits of our knowledge with regard to many 
complex issues. He called on social scientists to 
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observe these limits scrupulously, and to give them 
Proper emphasis in statements telating to public 
affairs. This may seem to be a truism. But neglect of 
this principle in writings of an allegedly scientific 
character has wrought immeasurable damage. 


2. Respect for scientific investigations of social conditions 
and the free exchange of ideas on the implications of 
knowledge for social policy. 


Communications received by the Conference included 
studies on mortality, fertility, migration, the social 
and psychological aspects of family relations, biolo- 
gical factors in longevity and in fecundity, genetic 
factors in health and personality, the extent and 
efficacy of contraceptive practice, and the relation of 
population changes to economic and social develop- 
ment, and studies on procedures in the formulation 
of population policies. No paper of a scholarly 
character relating to any of the problems considered 
at the Conference was excluded, and no protest was 
voiced against the consideration of any relevant topic. 
Major attention in one series of meetings was centered 
on telations between population trends and economic 
and social development. Catholic and non-Catholic 
members of the Conference joined in the scholarly 
and critical consideration of this issue. There was no 
disposition on the part of those most closely asso- 
ciated with programs of the Catholic Church to 
minimize the gravity of the problem, or to disparage 
free consideration of the logical implications of all 
relevant evidence. They did properly insist on the 


distinction between scientific findings and ethical 


values, and urged that policies be held to strict 
conformity with ethical principles — ,,even if 
necessary at the cost of greater sacrifices, both on the 
part of highly developed nations and on the part of 
the people in underdeveloped countries.’’ Catholic 
members of the Conference tended, in general, to 
place somewhat greater emphasis on the limits of 
present knowledge and were somewhat more cautious 
in drawing positive conclusions from available 
evidence than many other members. But these were 
merely differences in emphasis within a common 
universe of discourse on the basis of generally 
accepted principles. 

The behavior of the Catholic members of the Confer- 
ence in this respect stood in striking contrast to that 
of participants nominated by the governments of the 
Soviet Union and its satellite nations. The latter 
proceeded on the assumption of a sharp antithesis 
between the control of population trends and changes 
in social institutions, as incompatible approaches to 
the solution of economic problems. They dismissed 
any concern with the influence of population on 
economic and social development as ,,the neo- 
Malthusian fallacy.” None of the clerical or lay 
scholars closely associated with the policies of the 
Catholic Church took this position in the conference. 


In a later comment about the Conference at the next 
meeting of the United Nations Population Com- 
mission a member of the USSR delegation said that 
the Conference was divided between exponents of 
neo-Malthusian doctrine and exponents of the 
progressive” solution to problems of poverty 
through changes in economic and social institutions; 
he asserted that this ,,progressive” position was 
supported ,,not only by scientists from the Soviet 
Union but also by ’representatives’ of various 
countries and of various religious organizations.” 
This is obviously a slightly disguised claim that the 
official Communist position at the Conference had 
been supported by the exponents of Catholic doctrine. 
This claim is, however, misleading, if not absolutely 
false. 

The contribution of scientific inquiries in this field 
to human welfare was reaffirmed by Pope Pius XII 
in an address to members of the Conference who 
visited him on this occasion. He expressed his joy in 
y the light that work of all sincere students of demo- 
graphy brings to the understanding of the laws and 
values which condition the evolution of population.” 
And he urged Catholics ,,to take an ‘active part in 
the research and the efforts that are made in this 
domain.” 


3. Respect for different religious and ethical values, and 
attempts to promote mutual understanding. 


The Conference brought together over 400 persons 
concerned with population studies from more than 
50 different countries, nominated by governments or 
by international scientific organizations — thus 
affording an unusual opportunity for formal and 
informal exchange of ideas among persons with 
different experience and with different philosophies. 
The President, in concluding the Conference, was 
able to offer his sincere congratulations to the partici- 
pants for their contributions to knowledge and to 
mutual understanding, and he commented especially 
on the couttesy with which differences of opinion 
had been expressed. 

The contributions of the Reverend Father de Lestapis, 
who had been invited to participate in the Conference 
on nomination by the Holy See, were particularly 
significant in this respect, both his paper on ,Psycho- 
logical Conditions for Prosperity in Population of a 
High Growth Potential” and his oral interventions 
as in the meeting of the ,,Social Aspects of Population 
Trends.” At this meeting Mr. Lorimer had commen- 
ted on ateas of agreement and lines of divergence 
between Father de Lestapis’ exposition and his own 
treatment of related topics ina recent publication by 
UNESCO: Culture and Human Fertility. Father de 
Lestapis, in reply, thanked Mr. Lorimer for his 
development ,,with such comprehension” of common 
points in these expositions, and described these areas 
of agreement precisely. He then defined with similar 


207 


clarity differences in their positions. In the first 
place, he stated that Mr. Lorimer, though properly 
concerned with ,,irresponsible procreation” as a 
factor in social disorganization, treated this problem 
too narrowly to the neglect of other equally or even 
more important aspects. He then emphasized the 
importance of their divergence with respect to 
contraceptive methods. Father de Lestapis viewed the 
regulation of births as proper only ,,in the service of 
a genuinely altruistic love and through an essentially 
personal discipline,” and he rejected contraception as 
inconsistent with this principle. A complete report 
on this exchange of views has been published by 
Father de Lestapis in Revue del’ Action Populaire, Patis, 
No. 82, pp. 947955, November 1954. Such endeavor 
to define precisely areas of agreement and areas of 
divergence does not eliminate differences in values 
and in goals, but it does provide a basis for obviating 
conflicts due to misconceptions and for exploring 
lines of possible cooperation. 


II. INQUIRIES INTO 
THE POSSIBILITIES OF INTER-FAITH COOPERATION 
IN THIS FIELD 


tr. QUESTIONS RELATING TO POLITICAL ACTION 


Cultural conflicts relating to population trends spring 
less directly from differences in religious ideals than 
from attempts to enforce such ideals through political 
action. We recognize that the distinction between 
proper participation by religious leaders in the 


elucidation of ethical issues in public affairs and their 


improper participation in political intrigue involves 
complex issues which are beyond the scope of this 
inquiry. But all responsible leaders recognize the 
need for much restraint in such relations. 

We are mainly concerned here with attempts to 
regulate by law the personal behavior of the members 
of any state in conformity to the moral standards of a 
majotity or of some minority in a strategic political 
position (such attempts being distinguished from 
acts designed to protect the public against provoca- 
tive displays or other offensive acts by predatory 
individuals or commercial agencies). Experience in 
the United States with attempts to enforce ethical 
behavior with respect to the use of alcoholic beve- 
tages through Prohibition (a movement led in large 
part by Protestant church leaders) affords a salutary 
warning in this respect. 

In the main, respect for ethical principles must be 
advanced through education, indoctrination, and 
personal relations — rather than through the instru- 
mentality of laws and police action. In particular, 
non-Catholics can not be expected to acquiesce in 
measures that coerce all citizens, or that deprive them 
of rights which they consider legitimate, in attempts 
to enforce particular applications of Catholic doctrine. 
Action by public agencies in countries comprising 
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diverse groups and action by intergovernmental 
agencies should not be directed toward subverting 
the teachings of any religious organization. On the 
other hand, it can not be expected that programs of 
joint action in which different groups participate will 
always conform precisely to the precepts of any one 
component group. Appropriate programs can be 
developed only in concrete situations, in a spirit of 
mutual respect, with primary emphasis on common 
goals. 

Special problems arise in the relations of inter- 
governmental agencies, cultural organizations, and 
foreign consultants to the governments of relatively 
underdeveloped countries. These governments often 
face particularly acute problems, and they are 
properly sensitive to any suggestions of coercion by 
other governments or agencies. Their responsibility 
for the formulation and direction of their own social 
programs must be clearly recognized. One must 
expect that these programs will sometimes reflect 
values different from those prevailing in western 
societies. For example, they may support types of 
family organization that differ from western patterns. 
They may sponsor types of economic organization 
contrary to those approved in western experience. 
They may make political agreements with, or accept 
assistance from, nations whose interests appear 
inimical to those of the West. Outside agencies 
cooperating with independent countries must be 
prepared to accept such divergencies. 

Finally, it may be hoped that at this critical juncture 
in world affairs the exponents of western culture will, 
so far as possible, emphasize common aspects of their 
own traditions, especially those Christian values that 
can have most constructive force in transitional 
situations — rather than divisive issues among vatious 
branches of Christian society. In this connection, it 
may be suggested that closer cooperation between 
social scientists, familiar with techniques of investi- 
gation, and Christian missionaries who have acquired 
deep understanding of the social activities and 
motives of people among whom they live, might 
contribute to the advancement of knowledge and to 
increased wisdom in dealing with complex social 
issues. 


2. POSSIBLE APPROACHES TO A BROADER CONSENSUS OF VALUES 


All thoughtful persons must recognize the respon- 
sibility of the proponents of any faith to define its 
implications for life and for conduct. Non-Catholics 
must respect the ethical force of Catholic doctrine in 
the lives of its faithful adherents, and Catholics must 
tespect the force of other teligious and ethical 
doctrines among the adherents of other churches 
and members of other cultures. This is*the elemen- 
tary principle of religious tolerance. We must begin, 
though we need not rest content, with this principle. 
In so far as any of the teachings of any faith — 


considered apart from questions relating to their 
origin or authority — are accepted by others as valid 
in any way, they provide a basis for cooperation in 
social action. It may be possible to progress in this 
way toward a broader consensus of values among 
Christians of various persuasions and among persons 
of many cultures with respect to some of the central 
issues of our times — if we can rise above the hostile 
ptejudices of ancient conflicts. We believe that the 
possibilities of progress in this direction within the 
field of our present inquiry merit thoughtful con- 
sideration. 

In particular, does not the centra/ principle of Catholic 
doctrine with respect to marriage and the family 
ptovide a basis for an enlarged consensus ? We refer 
here to the principle that the primary end of marriage 
is the ,,procreation and education of new life.’ This 
does not imply any denial of love as the motivating 
principle of true marriage, or of the contribution of 
spouses to the mutual development of their lives as an 
essential function of marriage; but it affirms that this 
function can be best realized in a complete union that 
is responsible and creative, as well as intimate and 
tender. To the extent that others, who can not 
accept this doctrine on the authority of the Catholic 
Church, can nevertheless affirm a similar principle on 
the basis of their observations and their evaluation of 
human needs — though perhaps with larger tolerance 
for variations in individual needs and interests — 
does not such substantial concurrence provide a 
realistic basis for more effective cooperation in the 
treatment of current social issues ? 

Contradiction between this principle as a norm and 
mote hedonistic conception of marriage has un- 
doubtedly been a source of considerable conflict in 
this field. And social movements motivated by such 
hedonistic interests may sometimes have masqueraded 
as concetn about demographic and social issues. 
Therefore, the clarification of this distinction may, in 
itself, be a positive contribution to the promotion of 
‘more cooperative relations. 

It is recognized in Catholic doctrine that the rational 
regulation of reproduction for certain reasons of a 
serious nature may be consistent with respect for the 
essential ends of married life. According to Pope 
~ Pius XII, ,,Now nature and the Creator impose on 
spouses who make use of their state by practice of its 
specific act, the duty to provide for the conservation 
of the human trace. This is the characteristic service 
which constitutes the peculiar value of their state of 
life — bonum prolis... From this positive duty, 
gtave reasons such as those which not infrequently 
ate found in the so-called indication’ from the 
medical, eugenic, economic, and social standpoints, 
may excuse even for a long time or for the entire 
duration of the martiage.’’*) 


5) From address to Italian Catholic Union of Midwives> 
October 29, 1951. The quotation here is from T. Lincoln 


A further clarification of one aspect of this position 
might contribute to wider concurrence of values 
among those concerned with social issues relating to 
reproduction. Is release from procreation under such 
gtave conditions in all cases merely a privilege? May 
this not under some conditions be a duty? In other 
words, for modern men and women who understand 
the nature of procteative activity and the economic 
and social needs of children, does not participation in 
procreation involve an assumption of personal 
responsibility ? 

If the physical condition of a woman makes preg- 
nancy dangerous to her life, is it morally licit for her 
husband to subject her to this tisk, in order to 
satisfy his procreative impulses or even his desire for 
sons and daughters? And similarly, if a couple has 
treason to believe that their children are likely to be 
crippled by grave hereditary defect and that, through 
procreation, they are likely to transmit this defect to 
future generations, have they no moral responsibility 
to refrain from doing so? Or again, if a couple 
recognize that by bringing additional children into 
the family they may seriously reduce the prospects of 
those already born for proper nurture and education, 
have they no moral obligation to refrain from further 
procreation? Some writings by Catholic authorities 
would seem to indicate such obligation; but there 
appeats to be widespread doubt about this in the 
minds of many parish priests and among laymen 
within and without the Catholic Church. 

Under mote primitive conditions, where behavior 
follows traditional patterns closely and where pro- 
visions for the nurture and education of children are 
less complex, the issue of personal responsibility in 
procreation does not arise with the same force. This 
is true in relatively simple rural societies today. 
Persons in such communities may not rationally plan 
either to bring or not to bring new life into existence; 
they may nevertheless devote themselves sincerely to 
the welfare of the children who are born to them. It 
can not properly be said that such parents are 
,itresponsible.”’ 

The situation is different in the case of persons who 
are well aware of the needs of children and the costs 
of providing for their proper nurture and education, 
but who deliberately ignore such considerations in 
unrestrained response to biological impulses, or in 
order to satisfy a personal pride in procreation. For 
example, in some nominally Catholic countries 


Bouscaren, S.J., Canon Law Digest, Milwaukee, 1954, Vol..U1, 
p. 442. A somewhat different redition in English is given in a 
publication of the National Catholic Welfare Conference: 
Moral Questions Affecting Married Life: Two Addresses of His 
Holiness Pope Pius XII (no date). According to this text: 
, There ate serious motives ... that can exempt ve from the 
positive and obligatory carrying out of the act. However, 
the version cited above appears to conform most closely to 
the authoritative Italian and Latin texts. See Franciscus Hurth, 
S.J., De Re Matrimoniali. Pontificia Universitas Gregoriana, 
Romae, 1955. (Textus et Documenta. Series Theologica. 30). 
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patterns of sexual relations that were developed 
during the conquest of indigenous populations and 
in relations between masters and slaves are still 
reflected in relatively unstable conjugal unions and in 
relatively uncontrolled fertility both within and 
outside of marriage. Procreation under such condit- 
ions may be a relatively incidental effect rather than 
a truly creative activity. 

We are, therefore, led to the following questions. 
Can there not be a more positive emphasis in Catholic 
teaching on ethical motives and personal responsibility in 
marriage and in the regulation of procreative activity? If 
this emphasis has already received full recognition in 
the learned councils of the Catholic Church, can it 
not be mote effectively implemented in the ministries 
of parish priests, lay organizations, and educational 
programs in various countries ? 

Finally, we ask, would not such emphasis in Catholic 
teaching, if consistent with its fundamental principles, 
in conjunction with greater appreciation by others of 
the ethical force of its central principle in this field, 
bring a broader consensus of value as a basis for coopeta- 
tive action among sincere, socially responsible 
persons nurtured in different traditions ? 


3. QUESTIONS RELATING TO MOTIVES, MEANS, AND ENDS IN THE 
REGULATION OF FERTILITY 

We have already made inquiry about the possibilities 
of greater convergence of values with respect to the 
functions of marriage and reasons for the regulation of 
fertility within marriage. We must, nevertheless, 
recognize that other questions may arise with respect 
to the relative emphasis to be placed on the context 
of each ac¢in relation to the whole intent and meaning 
of married life, as contrasted with its form considered 
in isolation. 

The traditional application here of Christian princip- 
les in Catholic doctrine with respect to abortion, 
though not universally accepted, has widely recog- 
nized force. An act of abortion, as such, inevitably 
involves a sense of destroying life. For this reason 
abortion, even when prompted by worthy motives, 
involves a contradiction of parental impulses toward 
the nurture and education of new life. Therefore, an 
act of abortion, as such, involves grave moral risks. 
On the other hand, similar applications of traditional 
ptinciples may involve moral risks of a different sort. 
Apart from celibacy, the regulation of births, even 
for grave reasons, is limited in current applications of 
Catholic doctrine to observation of so-called ,,sterile 
petiods.” This method may be practiced with the 
intent of preventing procreation, and in such a way 
that no consequent birth is expected as an effect ; but 
it is, nevertheless, assumed that the essential end of 
each sexual act remains inviolate. This involves a 
subtle distinction that the writers of this paper and 
many simple Christians who are not deeply versed in 
metaphysics are unable to comprehend. We do, 
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nevertheless, suggest that its social implications 
require more careful consideration. This approved 
method may be well adapted to the personal needs of 
devout, healthy, and well-educated Catholic families ; 
but exclusive reliance on this method as a matter of 
public policy would seem to involve grave social risks. 
The probability that conception will not occur at any 
prescribed time within the menstrual cycle is never 
absolute. This does not, under favorable conditions, 
desttoy the value of the approved method. A similar 
limitation — i.e., absence of absolute efficacy, and 
mete teduction of the probability of conception — 
applies in varying degrees to all methods of contra- 
ception known at present. The special problem with 
respect to observing periods of relatively low fecun- 
dity as a method of regulating births arises from the 
highly se/ective nature of the conditions affecting its 
use. Its efficacy seems to be dependent on 1. good 
health, especially with respect to factors affecting the 
regularity of ovulation, 2. accuracy in observing and 
reporting previous menstrual experience, 3. access 
to competent scientific services, and above all, 4. 
capacity for selfdiscipline in intimate personal 
relations. 

This method is, therefore, appropriate only to the 
needs of healthy, well-educated, and emotionally 
stable persons. It does not provide an effective method 
of implementing decisions to refrain from further 
procreation by those who must urgently need such 
relief, or under circumstances in which such limitat- 
ion is socially most important. Even in technically 
advanced nations, it can not meet the needs of the 
mentally diseased, the mentally retarded, the emo- 
tionally unstable, or those with the least ethical 
discipline. Yet it is precisely in homes that ate so 
handicapped that the lives of children are most 
likely to be blighted. Does this not give rise to a 
grave ethical issue in the light of Christian principles ? 
This problem takes on larger proportions in consi- 
dering the needs of nations now afflicted by wides- 
ptead poverty and ignorance. These include some 
countries formerly under Spanish or Portuguese 
domination where the people generally adhere to the 
Catholic faith, but where sexual relations are still 
influenced by patterns of ,,folk morality” that were 
formed through relations between masters and slaves 
or between conquerors and their concubines and 
that have persisted through many generations. Any 
widespread rational control of fertility through 
abstention from sexual relations, or a precise timing 
of sexual relations within marriage, if not wholly 
impossible here, is at least much less feasible than 
in countries characterized by greater civic discipline 
and mote rigorous patterns of personal behavior. 
The prevention of, subsequent increases in size of 
families through simple authorization of an approp- 
tiate surgical operation involves the least need for 
effective self-mastery, emotional stability, intelligence, 
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social and ethical aspects of sutgery in relation to 
reproduction has in the past been concerned chiefly 
with compulsory, or quasi-compulsoty, , cuge- 
nical sterilization.” The social and ethical issues 
are quite different with respect to these two types of 
procedure. The purely voluntary operation now 
seems to have far greater potential demographic 
significance. From this standpoint, at least it merits 
further attention. 

The excision of an organ of the body is evil if carried 
out contrary to the will of the person concerned, or 
with an evil motive. But a proper sutgical operation 
performed on an individual with his consent for the 
benefit of his whole body may be ethically good. Might, 
then, a surgical operation performed on a man or a 
woman af his or her will and for the benefit of others, as 
well as himself or herself, be ethically good? In other 
wotds, might an operation sincerely intended to 
promote the welfare of one’s ,,social body” — as in 
the case of a parent with several children who believes 
that their welfare would be jeopardized by a further 
increase in the size of the family — be ethically 
comparable to an operation intended to improve the 
health of one’s physical body? 

Biological research may teveal new methods of 
regulating fertility. If so, such new methods might 
be free from objections relating to those now 
available, or they might be subject to new objec- 
tions; neither or both of these consequences might 
ensue. We simply do not know what these possibilities 
may be. 

_May those who share with sincere adherents of the 
‘Catholic faith a common interest in advancing not 
only the material well-being of men, but also their 
spiritual progress through the grace of God, respect- 
fully request the continued re-examination of the 
formal applications of Catholic doctrine on this 
subject by those who alone are qualified to expound 
its meanings under particular conditions ? May they 
hope that a further clarification of Christian prin- 
ciples in this field will promote a wider measure of 
accord among men of good will, living in different 
countries and nurtured in different traditions, in the 
pursuit of peace and progress toward a universal 
community P 


4. QUESTIONS RELATING TO ECCLESIASTICAL DISCIPLINE 


Questions can be raised, quite apart from any 
doctrinal issues, with respect to the exercise of 
sanctions and discipline by families, communities, 
the church and the state under certain conditions. 
For example, in some nominally Catholic countries, 
injunctions against irregular sexual relations, neglect 
of familial obligations, or corruption in economic 
and civic affairs seem to be enforced less rigorously, 
ot at least less effectively, than injunctions against 
disapproved methods of family limitation. Errors of 
the former sorts may be viewed as mete exhibitions 
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of ,,human frailty,’ and so rebuked and forgiven. 
But any contraceptive practice may be condemned 
as a wilful defiance of the authority of the Catholic 
Chutch. 

The injunction against ,,birth control” is sometimes 
misinterpreted as a command for unrestrained 
procreation. Moreover, where the metaphysical 
reasons for avoiding certain methods of regulating 
fertility are not understood, the prohibition of these 
methods may acquire a force analogous to that of a 
simple ¢aboo against certain foods or certain places in 
some pfimitive societies. Obviously, husbands and 
wives who consistently practice contraception can 
not sincerely regret this behavior while expecting to 
continue its practice — whereas one who has irre- 
gular sexual relations or who defrauds his neighbor 
may sincerely regret each act of this sort, confess his 
etror, and be admitted to communion. Finally ,the 
assumption that fertility can not be effectively 
regulated within marriage must, to some extent, act 
as an impediment to marriage in nominally Catholic 
countties whete consensual unions and other irre- 
gular sexual relations ate widely prevalent. 

In view of these conditions, could there be some 
recognition of stages of development, or of particular 
circumstances, with respect to the enforcement of 
discipline in this field ? Can those who are just on the 
threshold of accepting formal marriages in place of 
merely consensual unions, and are beginning to 
recognize more clearly the obligations of spouses to 
each other and to the children they bring into the 
world, be expected to conform to standards of 
conduct most appropriate to persons deeply nur- 
tuted in Catholic doctrine and discipline ? In any case, 
should emphasis on acceptance of the obligations of 
lawful matrimony and responsibility for the proper 
nurture and education of children ever be subordina- 
ted to the emphasis on the requirement that no 
positive action be taken to control the biological 
linkage between coitus and procreation? Might not 
stronger emphasis in such situations on the positive 
aspects of creative and responsible living within the 
family and in other social relations, contribute both 
to economic progress and to the advancement of 
religious ideals P 


5, COOPERATION IN RESEARCH BELATING TO HUMAN 
REPRODUCTION 

Scientific reseatch is essentially impersonal. Questions 
concerning the religious or political affiliations of 
persons engaged in scientific inquiries, or the 
auspices under which these inquiries ate conducted, 
ate largely irrelevant to the evaluation Ob theit 
contributions. Nevertheless, the cooperation of 
persons with different backgrounds and with different 
ideologies in social studies tends to reinforce the 
objectivity of the investigations. It also tends to 
reduce the probability that any significant aspect of a 
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subject will be neglected in the exploration of 
possibilities and the formulation of hypotheses. 

The active participation of appropriate agencies 
under Catholic auspices in various lines of research 
relating to population, human biology, and related 
social conditions may be particularly advantageous. 
The development, among the institutes associated 
with the Vatican, of an organization for research 
on human genetics, Instituto di Genetica Medica e 
Gemellologia ,,Gregorio Mendel,” provides an 
illustrious example of such activity. The arrangement, 
noted above, for a contest on the application of 
Christian principles to the population problems of 
underdeveloped countries, under the auspices of 
l'Institut Catholique de Recherches Socio-ecclésiales, 
is primarily directed toward the elaboration of social 
policies. But such a contest will undoubtedly 
stimulate interest in new investigations of certain 
objective relations on which information is, as yet, 
meager of unreliable. 

Attention might well be given to exploring possibili- 
ties for active collaboration between various Catholic 
organizations and various secular organizations in 
the systematic investigation of selected problems 
within the broad areas of scientific interest relating 
to population trends. 

Some topics on which more adequate scientific 
information is needed may be mentioned by way of 
illustration, without any attempt at systematic listing 
ot definitive statement. What are the actual practices, 
and related attitudes, as regards the regulation of 
fertility, by groups with different social and religious 
affiliations in different situations? To what extent is 
observation of relatively sterile periods practiced by 
various classes in different situations, and to what 
extent and under what conditions is such practice 
efficacious? How are marital relations, in general, 
and the regulation of births in particular affected by 
patterns of communication between spouses? What 
are present levels of fertility and mortality in various 
tribal populations and various cities in Africa ? What 
are the possibilities of discovering some simple and 
teliable means of determining successive phases of 
the ovulation cycle in individual women? Under 
what conditions does a new emphasis on nuclear 
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family relations emerge in processes of social change 
associated with economic development? What 
relations exist between changes in housing, changes in 
education, religious affiliation, and patterns of family 
relations? Ef cefera. 

We have referred at various points in this paper to 
problems that arise in connection with the rapid 
changes in social structure, culture, and community 
relations that ate now going on in many countries. 
The promotion of more cooperative investigations 
in this field could make important contributions to 
the development of sound public policies. 


POSTSCRIPT 


We have noted (in the section dealing with the World 
Population Conference) the distinction between 
scientific findings and ethical values as a basic 
ptinciple of sound cooperation in social action. Yet 
in this inquiry the writers, though allegedly demo- 
gtaphers, have engaged in the discussion of ethical 
issues. 

As demographers, we have tried to describe certain 
conditions that now give rise to critical problems 
relating to population trends and the control of 
reproduction. We have similarly attempted to show 
some consequences that may result from some 
possible kinds of action. In treating such objective 
issues we have sought, so far as possible, to adhere 
rigorously to the positive findings and to take account 
of the limits of scientific knowledge in this field. We 
may have erred at some points in our descriptions of 
real and possible relations; but our statements on 
such matters do, we trust, merit serious consideration. 
On the contrary, in our treatment of ethical issues we 
ate entitled only to ask questions or to advance 
hypotheses. And we recognize that even these 
questions and hypotheses may imply metaphysical 
assumptions and personal evaluations — of which in 
some cases we may be quite unconscious — that 
may be fallacious or unacceptable to others. We can 
only claim that we have tried sincerely to explore 
issues that seem to us to affect the possibilities of 
peace and orderly progress in the modern world. 
We invite others to explore these issues in their own 
terms. 


La pratique dominicale dans Pagglomération 


Lyonnaise 


Quelques résultats d’une enquéte 


par le 


Professeur JEAN LABBENS, Lyon 


ies statistiques enseignent qu’au courts des trois 
derniers siécles, la population mondiale est pas- 
sée de 545 millions a 2.378 millions d’habitants. On 
prend donc aujourd’hui conscience de importance 
capitale du phénoméne et du probleme démogra- 
phiques. L’avenir de ’humanité dépend de la ma- 
niére dont elle fera face 4 cette marée montante. 
Mais le probleme démographique, tel qu’il se pose 
aujourd’hui, est dans une trés large mesure un 
probleme urbain. Si les hommes sont de plus en 
plus nombreux, la masse des citadins augmente, elle 
aussi, avec une rapidité déconcertante. Non point 
cettes que les villes contribuent beaucoup a cet 
accroissement de population: d’une maniére géné- 
rale, le taux de natalité dans les villes ne suffit pas a 
assurer le renouvellement des générations urbaines. 
Mais des foules toujours plus compactes se portent 
vers les cités et les agglomérations urbaines, a un 
tythme sans cesse accéléré. On prévoit qu’en lan 
2.000, le quart de la population mondiale habitera 
les villes de plus de 100.000 habitants et cinquante 
ans _plas; tatd,~en l’an 21050, cest la moitié des 
humains qui habitera de telles villes. Le genre 
humain s’oriente donc vers un genre de vie presqu’ 
exclusivement urbain. 
Le probléme capital de notre temps est donc le 
probléme démographique spécifié par Porientation 
‘urbaine que prend |’évolution de la vie sociale. Les 
villes ont toujours été les centres dynamiques des 
civilisations; les préoccupations de tous ceux que 
— soucie lavenir de ’homme doivent donc se porter 
vers les villes et ’aménagement de la vie urbaine. 
' L’Eglise, en particulier, se doit, aujourd’hui plus que 
jamais auparavant, d’assurer Pévangélisation des 
villes et sa présence active au milieu des masses 
urbaines’). 
On comprend dés lors que les autorités ecclésiasti- 
ques et les pasteurs, en général, demandent aux 
sociologues de les aider a ,comprendre le milieu 
urbain pour l’évangéliser.” C’est dans ces perspectives 


1) Ces considérations ne tendent nullement a minimiser 
Vimportance des problémes posés par les régions sous- 
développées. Bien au contraire. C’est en effet dans ces regions 
que le rythme de l’urbanisation est le plus rapide. 


qu’ont eu lieu, au cours des récentes années, en 
divers pays, mais surtout en France, des études 
connues sous le nom de ,,recensement religieux” et 
qui, apres avoir porté sur des paroisses isolées, sont 
maintenant étendues aux agglomérations urbaines 
tout entieres. 


LES RECENSEMENTS DOMINICAUX: 


Afin de connaitre la situation du catholicisme dans 
les villes, on a imaginé de procéder 4 un.recensement 
des pratiquants dominicaux?). On posséde ainsi un 
critére objectif de Pobservance qu’il était difficile de 
trouver par d’autres voies: si, en effet, le curé de 
campagne peut connaitre ses ouailles, classer pascali- 
sants et messalisants en catégories de sexe, d’age, de 
milieu social, dénombrer les non-baptisés et les non- 
catéchisés, le pasteur des villes est fort démuni a cet 
égard dans l’état actuel des statistiques religieuses’). 
Faute de critére objectif, la sociologie religieuse des 
villes efit donc marqué le pas si Pon n’avait eu 
recours au procédé dont nous traitons. Les objections 
n’ont certes pas manqué et elles jouissent encore d’un 
certain crédit; mais elles reposent sur une conception 
inexacte des recensements. Il est évident que la 
pratique dominicale n’est point toute ’observance, 
que bien des fideles peuvent se dispenser du devoir 
dominical sans avoir rompu toute attache avec 
VEglise; il existe aussi une ,,masse flottante’ qui 
assiste 4 la messe aux grandes fétes, voire un diman- 
che sur deux ou trois, et que les recensements 
dominicaux ne peuvent apprécier. Mais le but de 
Vopération n’est guére d’établir des pourcentages 
dotés d’une valeur absolue et indiscutable; les statis- 
tiques que l’on établit sont la pour fournir au sociolo- 
gue une base objective ot s’appuyer; elles lui 
permettent d’analyser, de comparer, de raisonner 
sans crainte de s’égarer en des voies sans issue ou sut 
des sentiers imaginaires. Les recensements de la 


2) La premiere initiative en ce domaine est celle d’un éléeve 
de M. Gabriel LEBRAS, M. Jacques PETIT, et a porté sur 
une paroisse parisienne. 

3) Ajoutons que la maniere dont sont congus les formulaires 
servant a l’enregistrement des grands actes religieux (Bap- 
téme, confirmation, mariage, ordination...) interdit géne- 
ralement toute statistique valable. 
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pratique dominicale ne présentent donc de réel 
intérét que s’ils sont établis avec toute la rigueur 
possible et que s’ils débouchent sur V’interprétation 
sociologique. 
A cet égard, on ne saurait attacher trop de soin a la 
rédaction du formulaire que les fidéles ont a remplir.! 
Dans le domaine que nous envisageons, comme en 
toutes choses, la premiére condition du succés est de 
savoir ce que l’on veut. L’auteur d’un questionnaire 
ne peut se dispenser de savoir quelles réponses il veut 
recueillir et quel usage il veut en faire. Si notamment 
il souhaite comparer les réponses qu’il obtiendra a 
celles qui sont fournies par d’autres formulaires, 
ecclésiastiques ou civils, émanant d’autres trecense- 
ments de la pratique dominicale ou de recensements 
nationaux, il ne peut éviter de poser ses questions de 
mani¢re 4 obtenir des informations comparables. 
Vérité de la Palisse sans doute, mais vérité cependant, 
et que des faits trop nombreux obligent 4 rappeler. 
Les questions seront claires et précises; leur signifi- 
cation s’imposera d’elle-méme et ne pourra donner 
lieu 4 des interprétations divergentes. On évitera 
donc de proposer aux fidéles des catégories forgées 
d’avance et dans lesquelles ils seraient invités ase passer 
de la propre initiative. De telles catégories ne seront 
maintenues que la ot elles ne peuvent donner lieu a 
aucune ambiguité (sexe, situation de famille, a la 
rigueur instruction encore qu’en ce dernier cas le 
systéme ne soit pas sans inconvénient); elles seront 
absolument proscrites en ce qui concerne la pro- 
fession et le milieu social. Proposer en ce domaine 
ane nomenclature toute faite de catégories socio- 
professionnelles présente toute une gamme d’incon- 
vénients majeurs et d’objections dirimantes: c’est 
limiter, vu les dimensions du bulletin, ces catégories 
a un nombre trés restreint, trop restreint pour diffé- 
rencier les comportements selon les milieux sociaux; 
cest s’interdire la plupart du temps d’établir des 
corrélations entre les diverses données caractéristi- 
ques dune situation socio-professionnelle (métier 
_individuel — échelon — activité de Pentreprise — 
milieu social); c’est exposer le fidéle 4 bien des 
hésitations, donner cours 4 la subjectivité, voire a la 
fantaisie; enfin c’est rendre trés aléatoire toute 
comparaison avec les données civiles. Celles-ci sont 
établies en regroupant d’aprés des codes officiels les 
déclarations spontanées des intéressés. Ces codes font 
appel 4 une systématisation qui, pour étre logique, ne 
s'impose cependant pas 4 une intelligence nop 
avertie: demander 4 une personne non initi¢e de se 
classer spontanément dans la catégorie qui est 
officiellement la sienne, constitue une gageure: rien 
ne garantit qu’une catégorie voisine ne sera pas 


4) De minutieuses précautions doivent également étre prises 
pour la distribution du formulaire et une organisation rigou- 
reuse de collectage sera prévue. Nous avons résumé les 
conditions indispensables a la réussite dans notre ouvrage 
,Les 99 Autres... Paris et Lyon 1954. 


choisie. Pour comparer les données des recensements 
dominicaux avec celles des recensements civils, il est 
donc indispensable de procéder, dans les deux cas, de 
la méme maniére: obtenir des déclarations spontanées 
et précises, effectuer les regroupements ensuite et a 
Paide des mémes codes. Notons enfin qu’on dispo- 
sera ainsi d’un jeu plus nuancé de catégories puis- 
qu’on fera intervenir les quatre données énumérées 
ci-dessus, qu’on pourra pour chacune d’elles utiliser 
les nombreuses possibilités des codes officiels. Les 
résultats obtenus seront donc plus rigoureux et plus 
souples; ils seront comparables avec d’autres. C’est 
a ce ptix seulement qu’on peut espérer établir des 
statistiques valables, possédant les qualités fondamen- 
tales de reliability et comparability. 

Si donc l’on vise 4 obtenir des déclarations sponta- 
nées, excluant généralement le choix entre catégories 
fixées d’avance, mais fournies en un temps record, 
(les quelques dix 4 quinze minutes dont on dispose 
au couts de Voffice®)), il importe que la réponse 
jaillisse sous le crayon de enquété sans la moindre 
hésitation. Enfin le questionnaire doit se suffire, c’est 
a dire qu’on doit pouvoir le remplir sans le secours 
Wun commentaire extérieur. Il est certes souhaitable 
qu’un texte explicatif minutieusement préparé soit 
lu aux fidéles; mais il faut tenir compte de tous 
ceux qui, parmi les pratiquants sont indisciplinés, 
distraits ou sourds, et des... ,,malins’’ qui estiment 
pouvoir se passer du commentaire. Toutes les 
explications indispensables figureront donc sur le 
bulletin méme et la présentation typographique sera 
étudiée de telle sorte que l’enquété n’ait point la 
tentation de ,,sauter’’ un paragraphe ou une ligne, 
mais soit contraint, en quelque sorte, de tout lire, de 
bout en bout. 

Tels sont les principes qui ont inspiré la formulation 
du questionnaire utilisé pour le tecensement des 
pratiquants dominicaux dans lagglomération lyon- 
naise. Ce questionnaire (que dans la suite de cette 
étude, nous désignons aussi pat les termes de ,,bulle- 
tin’? ou ,,document de base”’) a été le fruit de longues 
recherches); il a servi également dans toutes les 
villes du département de Sadne et Loire, Pagglomé- 
ration toannaise, avec quelques modifications pour 
les diocéses de Nice et de Monaco, ce qui représente 
un titage de 300.000 exemplaires environ. L’expé- 
rience acquise a permis de modifier certains points de 
détail, d’adapter la présentation a Vutilisation du 
procédé Mark Sensing et de la machine IBM qui 


combine les fonctions de la trieuse avec certains 


5) Le questionnaire est rempli entre ’Evangile et lectedo, dans 
le laps de temps généralement reserve au sermon. Toute 
autre maniére d’agir compromettrait la distribution ¢t la 
collecte des bulletins. Cf Les 99 Autres... é 

6) Bien entendu, ce bulletin est oeuvre d’une équipe. Le R. 
P. PIN s.j. y a tenu une place prépondérante et les cadres de 
la Direction Régionale de l’ INSEE a4 Lyon y ont apporte un 
concours itremplagable. 
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avantages de la tabulatrice’). Congue pour la France, 
la structure du bulletin s’est révélée d’une adaptation 
facile 4 la situation de la Belgique: c’est ainsi que le 
Centre de Recherches Socio-Religieuses de Bruxelles 
Ya utilisé, moyennant quelques retouches, en 
francais et en flamand pour des études similaires sur 


Bruxelles et sur Gand. 


L’EQUIPEMENT RELIGIEUX 
DE L’AGGLOMERATION LYONNAISE 


L’Agglomération lyonnaise*) comportait a la date 
du recensement quatre vingt sept paroisses apparte- 
nant a trois diocéses, Lyon, Grenoble et Belley. 
L’unité humaine, tellement serrée qu’elle constitue 
une piéce sans couture, est donc morcelée par 
Vadministration ecclésiastique®), comme elle est par 
Vadministration civile’). La carte des paroisses fait 
apparaitre influence de la topographie: Pagglomé- 
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tation lyonnaise se situe sur une vaste plaine a peine 
coupée de quelques hauteurs vers l’Est, sur une 
presqu’ile entre Rhone et Sadne dont l’extrémité Sud 
a été conquise par l’effet des alluvions et par l’effort 
des hommes et dont la partie Nord constitue une 
éminence prolongée d’un vaste plateau, sur les 
collines de lOuest. La population de Lyon a 
longtemps vécu accrochée aux pentes ou sur les 
hauteurs modestes qui bordent la riviére et le fleuve; 
elle ne s’est risquée que tardivement a s’étendre vers 


") cf. Jean LABBENS et Emile PIN, Les Statistiques de 
Pratique Dominicale. Document de base — Prix de revient. 
Chronique Sociale de France, LXII1, 7 (30 Novembre 1955) 
pp. 581—585. 

*) En ce qui concerne les critéres ayant servi a définir 
Pagglomération, cf. Les 99 Autres... Cit. 

*) Depui le recensement, l’archiprétre de Villeurbanne a été 
cédé par le diocese de Grenoble a l’archidiocése de Lyon. 

1) L’agglomération compte, en effet, des communes televant 
des départements de l’Ain ,de l’Isére et du Rhone. 
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VEst, avec timidité d’abord, puis avec une frénésie 
qui étonnait les préfets de second empire mais que 
Pévolution plus récente parait arréter. 
Topographie, Démographie et Histoire ont aussi 
concouru a élaborer plusieurs types de paroisses: 

I. Les paroisses du Centre, telativement petites et 
aux formes irréguliéres, orientées soit vers le 
Rhone, soit vers la Sane. 

Il. Les paroisses sinueuses des bords de Rhone ou de 
Sane, qui s’étirent le long du fleuve ou de la 
riviére et se situent entre les cotes 175 et 250; 

III. Les parotsses des plateaux, assez petites et aux 
formes irréguli¢res vers la Croix-Rousse et au 
dela, beaucoup plus vastes et au dessin moins 
irrégulier sur la rive droite de la Sadne; 

IV. Les paroisses de taille moyenne et au trace régu- 
lier, de Ja Guillotiére“), aux formes géomeétriques, 
des Brotteaux. 

V. Les paroisses trés vastes et aux contours réguliers 
situées au Sud de Perrache, dans tout l’Fs¢ et 
au Sud-Est de Vagglomération”). 

Diverses par leur tracé, inégales en leur superficie, 

les paroisses le sont aussi par leur population, puisque 

la paroisse la plus populeuse compte 23.476 habitants 
et la moins peuplée seulement 6261*), Cette hétéro- 
généité entraine nécessairement des différences consi- 
dérables dans le potentiel humain et les moyens 
matériels dont disposent les paroisses et leurs pasteurs. 

On a souvent Pimpression qu’a cet égard un monde 

sépare les diverses catégories de paroisses et rend 

illusoire tout effort en vue d’une action commune, 
ou du moins concertée qu’exigerait cependant 

Punité de Pagglomération. Ce point mériterait a lui 

seul une étude spéciale. Pour nous en tenir ici aux 

chiffres de la population, notons seulement que sur 
la rive droite de la Sadne, on compte 4380 habitants 
par paroisse; la moyenne passe 7210 entre Sadne et 

Rhone, pour atteindre 11.350 au dela du Rhone. De 

sorte que la rive droite de la Sa6ne consomme le tiers 

de Péquipement paroissial pour un peu moins du 
cinqui¢éme de la population; la presqu’ile en con- 
somme le quart pour environ le quart de la popula- 


11) Le tracé tourmenté d’une partie de cette zone vient de 
Pintroduction d’une paroisse toute récente qui n’a peut-étre 
pas encore trouvé ses frontiéres définitives. 

12) Voyez ci-dessous les cartes par paroisses. — 

Les cartes que nous utilisons ont été réalisées par un procédé 
qu’a utilisé avec bonheur M. P. H. Chombart de Lauwe dans 
ses travaux sut Paris et |’ Agglomération parisienne, Presses 
Universitaires de France, 2 volumes, Paris 1952. Ce procédé 
consiste a diminuer progressivement l’échelle au fur et a 
mesure que l’on s’éloigne du Centre: on peut ainsi utiliser 
des cartes d’un format maniable sans compromettre la clarté 
des indications concernant le centre complexe et enchevétré 
de Pagglomération. Un tel procédé est généralement sans 
inconvenient, pourvu qu’on en avertisse le lecteur. Celui-ci 
fera donc bien de se remémorer cette note lorsqu’il consultera 
nos cartes, spécialement celle qui concerne les lieux de culte: 
ces derniers sont plus, dispersés qu’il ne parait a premicre 
vue, dés qu’on s’éloigne du Centre. 

18) Ces chiffres concernent la population dite , municipale”’: 
la charge de la population comptée a part n’incombant 
généralement pas au clergé paroissial. 
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tion. Il ne reste plus que les cinq douzitmes du 
nombre des paroisses pour plus de la moitié de la 
population. 

Cette inégalité fondamentale est encore renforcée par 
la répartition géographique des églises et chapelles: 
on compte un lieu de culte pour 820 habitants a 
POuest de la Sadne, un pour 1620 entre Sadne et 
Rhone et un pour 4.000 personnes au dela du 
Rhone. II faut aussi souligner que, dans cette vaste 
zone, un seul lieu de culte extra-paroissial, parait 
susceptible de recevoir un assez grand nombre de 
pratiquants. 

L’inégalité s’accuse encore si l’on considére la 
répartition du clergé paroissial, curés et vicaires. Le 
rapport Population/Prétre varie de 6.000 4 626; un 
certain équilibre tend cependant a se manifester entre 
2.000 et 3.000; il reste cependant que, d’une maniére 
générale, et sauf cas particulier, plus une paroisse est 
populeuse moins elle a de chances de disposer d’un 
personnel ecclésiastique sufHsant. Ici encore, et 
fatalement, ce sont les paroisses de Est qui sont 
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particulierement défavorisées!). 

Cette: détaveur joue aussi’ en ce gui. concermenic 
nombre des messes dominicales: alors qu’on trouve 
une messe pour 430 habitants sur la rive droite de la 
Sadne, une pour 720 sur la presqu’ile, on ne compte 
qu’une messe pour 1440 habitants a Est du Rhone. 
Ce fait est une conséquence de la disposition des 
lieux de culte et la répartition du clergé. Signalons 
aussi, en ce domaine, que 45°% des messes célébrées 
sur le territoire de Pagglomération sont en fait 
,monopolisées” par des groupes restreints. 

Ces bréves remarques font apparaitre un déséquilibre 
tres net entre les diverses parties de Pagglomération. 
Certains secteurs sont suréquipés, d’autres sont 
normalement pourvus, d’auttes enfin sont nettement 
sous-équipés. Ce sont malheureusement les parties les 
plus peuplées qui entrent dans cette troisiéme caté- 


14) Nous dépeignons ici la situation au jour du recensement 
religieux; une amélioration sensible s’est produite depuis lors, 
consécutive au rattachement de l’archiprétré de Villeurbanne 
a P Archidiocése de Lyon. 
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gories. De telle sorte que la ot l’accomplissement du 
précepte dominical devrait normalement susciter une 
Brocte, .,demande 2 lofire’’ est particuliérement 
faible. Autrement dit: le dispositif mis en oeuvre 
n’est pas concu pour faciliter la ,,pratique de masse”’ 
qu’exige cependant la loi ecclésiastique. 


* 
K * 


Les résultats obtenus par le moyen du Recensement 
dominical peuvent se regrouper sous trois chefs 
principaux: 

— les habitudes des pratiquants, c’est a dire, le 
comportement extérieur de ceux-ci; 

— le portrait des pratiquants ou analyse de la 
structure démographique et sociale de la population 
messalisante; 

— enfin une comparaison de cette derni¢re avec 
lensemble de ceux qui habitent sur le territoire de 


Pagelomération. 


LES HABITUDES DU PRATIQUANT LYONNAIS 


Une simple ventilation des bulletins distribués le 
dimanche 21 mars 1954, date du recensement, dans 
toutes les églises et chapelles de l’agglomération 
lyonnaise, fait apparaitre un fait particulierement 
significatif: la pratique dominicale tend a se concen- 
trer 4 Vintérieur des limites communales de Lyon 
et plus spécialement en certains quartiers de la ville. 
Cette concentration de la pratique est fort différente 
de celle que l’on constate pout la population dans son 
ensemble; elle ressemble plutot a la concentration 
que lon observe dans le domaine des commerces 
non quotidiens. Sur ’ensemble du territoire affecté 
par le recensement, on compte environ 711.000 
habitants et dans la seule ville de Lyon, 471.000, soit 
66%. Or, sur les 136.640 bulletins qui ont été 
distribués, on en a compté ror.oso rien que pour 
Lyon, soit 75%. Mais ce n’est pas tout: les seuls 
quartiers de Fourviére, de St Jenn, du centre et des 
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Concentration of churchgoers in the Lyon area. 
Konzentration des sonntiglichen Messbesuches in der Lyoner Agglomeration. 


Brotteaux ont consommé 51.029 bulletins, soit 40% 
alors que ces quartiers regroupent a peine 25% de la 
population dans son ensemble. 

Les études en cours s’efforcent de préciser le rdle de 
ces quartiers dans la structure écologique de l’agglo- 
mération lyonnaise. Sans préjuger du résultat de ces 
recherches, ceux qui connaissent la ville ont cepen- 
dant percu une certaine idendité entre les quartiers 
ou lon pratique et ceux ot ilest ,,avouable” d’étre 
domicilié’). Mais ce que nous souhaitons mettre ici 
en relief a une portée beaucoup plus générale: la 
pratique dominicale se concentre sur un territoire 
fort étroit et en des lieux ot l’on rencontre seulement 
le quart de la population. L’assistance 4 la messe 
constitue donc un phénoméne important, visible, 
manifeste et éclatant en une toute petite partie du 
»Gtand Lyon”. Ailleurs, le phénoméne est peu 
apparent; il peut passer inapergu ou presqu’inapercu. 
On peut illustrer d’un exemple la portée de cette 
constatation: le commerce des meubles se concenttre 
a Lyon sur une avenue dénommée Cours de la 
Liberté. Pour les personnes qui habitent 4 proximité 
de cette artére, pour celles qui la fréquentent habi- 
tuellement, il est manifeste que les lyonnais ont un 
grand besoin de meubles, en achétent et entretien- 
nent ainsi une industrie et un commerce florissants. 
Autrement dit, Pimportance économique de ce 
secteur industriel et commercial s’impose a tous ceux 
pour qui le cours de la Liberté s’inscrit dans les 


) Notons bien que nous n’étudions pas ici ou habitent les 
ptatiquants lyonnais mais ot ils vont entendte la messe. Sans 
doute une grande partie des personnes qui ont assisté a la 
messe aux points de concentration habitent-elles dans le 
voisinage ; mais on en compte d’autres qui viennent des autres 
parties de la ville. 


220 


horizons quotidiens. Elle ne frappe guére ceux qui 
vivent et travaillent en d’autres parties de la ville, 
parce qu’en dehors du Cours de la Liberté le phéno- 
mene est diffus, peu visible. 

De méme pout les lyonnais qui habitent ou fréquen- 
tent les quartiers définis précédemment et portes en 
noir sur Cartogr. V, la pratique dominicale et, par 
voie de conséquence, le fait catholique, constituent 
des phénoménes d’importante envergure. Ils s’impo- 
sent avec une discrétion beaucoup plus grande dans 
les autres secteurs de la ville et ils peuvent, en 
certains cas, passer presque inapercus. 

La répartition horaire de assistance a la messe suit 
une courbe réguliérement ascendante; la chute 
verticale enregistrée 4 midi ne tient, semble-t-il qu’au 
petit nombre de messes célébrées 4 cette heure (sept 
seulement pour toute l’agglomération). Les messes 
du soir n’attirent en nombre absolu qu’un petit 
nombre de pratiquants; mais la prépondérance 
massive des présences enregistrées dans la matinée 
pourrait tenir au fait que peu de messes sont encore 
célébrées dans l’aprés-midi: en effet, Passistance aux 
messes du soit est proportionnellement un peu 
supérieure a celle que l’on rencontre avant midi. Le 
fait est d’autant plus significatif que Pappoint des 
,chapelles” est pratiquement inexistant dans la 
soirée. 


GRAPHIQUE 2 


Reépartition des pratiquants par type de lieux de culte et par heures 
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Distribution of churchgoers according to type of places of worships and to hours 
of Mass. —  Verteilung der Messbesucher nach Typen det Gottesdienstorte und 
nach den Zeiten der Gottesdienste. 


Courbe des heures de participation 


Si donc les lyonnais ont tendance A fréquenter nos 
lieux de culte vers la fin de la matinée, les habitudes 
vatient cependant selon le sexe, la situation de famille 
et le milieu social. C’est ainsi que le pourcentage des 
hommes augmente au fur et A mesure que Von 
avance dans la matinée: les pratiquants du sexe 
masculin ne sont vraiment présent dans nos églises 
qu’a partir de neuf heures; ils sont particuliérement 
nombreux aprés onze heures et ne paraissent que 
médiocrement intéressés par les messes du soir. 
Celles-ci sont surtout fréquentées par les méres de 
famille; on observe, par ailleurs, que les personnes 
mMarfices ne commencent vraiment a pratiquer que 
vers dix heures et toutes les messes célébrées avant 
huit heures sont typiquement des messes de céliba- 
taires. De méme, chaque couche sociale a ses préfé- 
rences: le monde ouvrier cesse pour ainsi dire, de 
ptatiquer aprés dix heures, mais est largement 
feptesenté a neuf heures et dix heures. La bour- 
geoisie des cadres supérieurs, des professions libérales, 
de Vindustrie et du commerce se regroupe aux 
messes de onze heures et de midi. 

Ces données ne sont point dépourvues d’importance: 
elles révélent le peu de ,,champ” laissé a la pratique 
des personnes mariées appartenant aux milieux 
populaires; elles montrent également que |’élément 
bourgeois se rencontre principalement aux heures 
mémes ou l’assistance est la plus nombreuse, autre- 
ment dit la ot se produit la concentration, non plus 
géographique, mais horaire la plus forte. De ce fait, 
cet élément acquiert, pour ceux qui observent de 
Pextérieur (et parfois méme de l’intérieur) le phéno- 
“méne de la pratique dominicale une importance qu’il 
naurait point s’il se répartissait davantage aux 
diverses heures de la journée. Nous touchons ici Pune 
des raisons pour lesquelles la pratique dominicale 
prend une figure et un aspect bourgeois. 


K * 
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Les curés des paroisses urbaines se plaignent souvent 
de la ,,concurrence’’ des chapelles d’ordre religieux, 
colléges, établissements hospitaliers . . . Le Recense- 
ment des pratiquants dominicaux révéle que l’in- 
fluence des lieux de culte extra-paroissiaux est large- 
ment surestimée. Du point de vue horaire, les 
chapelles n’exercent plus d’influence véritable aprés 
neuf heures du matin; sur le plan géographique, leur 
role se limite (et pour cause) en certains secteurs 
étroitement délimités. Enfin, analyse des personnes 
qu’elles regroupent révéle que les chapelles détour- 
nent 4 leur avantage moins de 5% des pratiquants 
susceptibles de fréquenter les lieux de culte parois- 
siaux'®), 

Les études entreprises sur l’agglomération lyonnaise 


16) Les religieux et religieuses, les s¢éminaristes n’exergant pas 
de ministére paroissial, les pensionnaires des colleges, hospices 
ou hdpitaux... sont normalement appelés a4 entendre la 
messe dans la chapelle de leur établissement. 


ont permis de définir les facteurs qui expliquent le 
succes (relatif) de certaines chapelles. En fait, les 
chapelles drainent un nombre important de prati- 
quants lorsque l’éloignement des lieux de culte 
Paroissiaux ou une distribution horaire inadéquate 
des offices imposent aux fidéles une géne appréciable. 
Ce sont donc des raisons de commodité qui expli- 
quent lattirance des chapelles 4 quoi il faut ajouter, 
spécialement pour les milieux populaires, l’intimité 
plus grande que dans une vaste église assez anonyme. 
Les chapelles répondraient donc a des besoins 
matériels et aussi 4 une exigence spirituelle. Dans ces 
conditions, on déplore que le dispositif ainsi consti- 
tue ne soit pas élargi et ne soit pas utilisé en coordi- 
nation avec le service paroissial. 


rane 

Les lyonnais sont donc principalement portés a 
fréquenter les églises paroissiales; mais ce n’est point 
dire pour autant qu’ils entendent la messe dans leur 
paroisse. Les indications fournies par le bulletin 
permettaient de classer les pratiquants selon leur 
domicile, donc de les répartir suivant leur apparte- 
nance canonique. Abstraction faite des 1173 bulletins 
blancs, des 1018 bulletins remplis en double (cas des 
personnes entendant la messe pour la seconde fois 
dans la journée), des 5425 bulletins portant une 
adresse incompleéte et des 9504 bulletins indiquant 
un domicile extérieur 4 Pagelomération, il nous reste 
encote 116.668 fidéles dont nous savons 4 la fois de 
quelle paroisse ils relevent canoniquement et ow ils 
ont entendu la messe. Or, nous en trouvons 82.066 
seulement qui ont assisté aux offices sur le territoire 
de leur paroisse. Trente pour cent ont ,,deserté” et 
sont allés demander les services d’une autre paroisse. 
Ce phénoméne que nous désignerons sous le vocable 
de ,,échanges interparoissiaux” présente donc une 
ampleur considérable et généralement insoupconnée. 
Il affecte positivement et négativement toutes les 
paroisses sans exception: quatre paroisses accueillent 
plus de deux mille fidéles venus de l’extérieur, huit 
en voient venir plus de mille, vingt plus de 500, seize 
plus de 300, vingt-huit plus de roo et onze moins de 
100. En contre-pattie, trois paroisses perdent plus de 
1000 paroissients; trois autres plus de 800; seize plus 
de 500; vingt et une plus de 300; vingt-huit plus de 
100 et seize moins de 100. 

Une analyse des personnes qui quittent leur paroisse 
tévéle que cette catégorie de pratiquants ne se 
distingue guére de la masse: la structure par sexe se 
révele exactement semblable a celle de ensemble; 
mais les personnes matiées ou veuves sont propor- 
tionnellement un peu plus nombreuses parmi les 
,mouvants”. Le phénoméne affecte donc de préfé- 
rence les adultes et ceci s’explique aisément: les 
enfants sont plus dépendants de la paroisse canonique 
du fait de leur appartenance aux écoles, aux classes 
de catéchisme, etc. 
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GRAPHIQUE 3 


Mobilité dominicale 
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Cas typique de mobilite dominicale. Analyse des echanges entre 
une paroisse de taille moyenne et les autres paroisses (®) 
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Interparish moyement on Sunday. — Sonntigliche Mobilitat. 


PHYSIONOMIE DU PRATIQUANT LYONNAIS 


Les pratiquants dominicaux ne constituent pas une 
simple entité statistique, comme, pat exemple, les 
individus qui portent des souliers noirs; ils forment 
entre eux un gtoupe ,,plus ou moins formel”’ ainsi 
qu’on l’a fort heureusement souligné”). Tous en 
effet, si disparates qu’ils puissent étre, sont unis entre 
eux par leur participation 4 un méme acte, leur 
communion en des symboles communs. A fortiori 
en sera-t-il de méme pour les pratiquants d’une 
agelomération qui constitue une certaine unité 
humaine et, a certains égards, compte tenu des 
traditions, des influences historiques ou autres, une 
société religieuse plus ou moins différenciée. Plus on 
se rapprochera de l’unité élémentaire de pratique, 
pourrait-on dire, allant de l’agglomération a la 
paroisse, de la paroisse au lieu de culte... plus l’on 
aura de chance de voir le groupe se préciser et se 
structurer sous Vinfluence du local, du clergé 
desservant, des associations paroissiales susceptibles 
@intervenir dans la célébration liturgique ou dans 
lensemble de la vie paroissiale, le jeu des personnali- 
tés dont action met en branle les processus sociaux 


*) Dans le grand rectangle on a representé l’assistance aux 
messes célébrées 4 Ste Marie: les paroissiens de Ste Marie 
sont figurés en noir, sur les bords du rectangle; aucentre, on 
a feprésenté par des teintes variées, les personnes qui ont 
assisté a la messe sur le territoire de Ste Marie tout en 
appattenant canoniquement a d’autres paroisses. L’origine 
canonique se reconnait a la teinte. 

Les petits carrés dominés par un clocheton représentent les 
paroissiens de Ste Marie qui ont ,,déserté’”’ leur paroisse et 
indiquent, par la teinte du clocheton, ot ceux-ci sont allés 
entrendre la messe. 


1”) P. H. Chombatrt de Lauwe, L. Couyreur, P. Vieille: La 
Pratique Religieuse Dominicale, Centre de Documentation 
Universitaire, Paris 1954, p. 6. 
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de conjonction ou de disjonction, ,,d’attraction ou 
de répulsion”’!’), 

S’il convient donc de pousser l’analyse au niveau de 
la paroisse, du lieu de culte, parfois méme de telle 
ou telle messe, un examen a l’échelle d’une agglomé- 
ration représente cependant l’étude d’un groupe. 
On est méme fondé a penser que, dans les conditions 
actuelles de la vie urbaine, c’est au niveau de l’agelo- 
mération que le groupe des pratiquants dominicaux 
tend a se constituer formellement et a élaborer ses 
structures: les recherches sur la mobilité des prati- 
quants sont singulicrement révélatrices a cet égard!). 
Ceci sans préjudice, bien entendu, des groupes plus 
restreints que forment parfois les habitués de tel ou 
tel lieu de culte. 

Si donc les pratiquants dominicaux d’une agglomé- 
ration constituent un groupe social, la structure 
démographique de ce groupe prend, en quelque sorte, 
valeur en elle-méme. I] convient de examiner comme 
telle avant de la comparer a celles d’autres groupes 
analogues ou a celle de la population globale. Cet 
examen sera révélateur de la vitalité du groupe et 
nous en découvrira, au moins partiellement le 
visage; mais il va sans dite qu’on ne saurait pour 
autant négliger les compartaisons qui s’imposent. 
Sur les 131.598 bulletins qui ont pu étre utilisés pour 
étude du pratiquant lyonnais, 270 ne comportent 
aucune indication de sexe; 48.499 pratiquants ont 
déclaré appartenir au sexe masculin et 82.829 au sexe 


2 pOpacit: 

1) Cf. a ce propos le détail de quelques résultats obtenus sut 
Vagglomération lyonnaise et qui ont été résumés Par’ M. Blanc 
de la Fontaine et R. Daille dans Semaine Religieuse du Diocése 
de Lyon, LXII* 26 (20 mai 1955) pp. 343—348. Cf. aussi 
S. Labbens, La Pratique Dominicale dans I Agglomération 
Lyonnaise, Tome IL: Paroisses et Chapelles. 


féminin. On rencontre donc environ 37% Vhommes 


et 63% de femmes parmi les pratiquants dominicaux 
de Pagglomération lyonnaise. 


En ce qui concerne lage, 510 individus du sexe 
masculin et 1.154 du sexe féminin ont néglicé de 


GRAPHIQUE 4 


SEXE MASCULIN 
37%. 


répondre a la question correspondante. Les autres, 
soit 47.989 hommes et 81.675 femmes ont pu étre 
répartis daprés l'année de leur naissance. Les 
résultats statistiques ainsi obtenus peuvent se lire sur 
la pyramide suivante: 


REPARTITION DES PRATIQUANTS PAR SEXE ET PAR AGE 
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Distribution of churchgoers by sex and age. — Verteilung der Messbesucher nach Geschlecht und Alter. 


Ou, si on répartit les pratiquants par catégories de 
dix ans: 


“Tableau 1. Répartition des pratiquants pat sexe et part 
dizaine d’années de naissance 
Années de Sexe Sexe 
A Total : ee 
naissance Masculin FPeminin 
LOSI ye TD) 382 413 
1949—1940 30.643 14.741 15.902 
1939—1930 24.071 9-517 14.554 
1929—1920 16.237 6.378 9.859 
I9I9—I910 12.475 4.336 8.139 
I909—1900 15.943 5-140 10,803 
1899—1890 WB 3.663 9.850 
1879—1870 4.602 1.067 3.535 
1869—1860 544 I15 429 
1859—1855 4 4 
Total 129.664 47.989 81.675 


Traduit en pourcentages si l’on néglige la premiére et la 


derniére catégories, peu caractéristiques, ce tableau devient: 


Tableau 2. Pourcentage de chaque sexe au sein de 
chaque catégorie d’age 

Années de Of Sexe ESEKE 

naissance masculin Féminin 
1949—I1940 48 52 
1939—1930 3955 61,5 
1929—1920 3953 61,7 
I9I9Q—I910 3359 66,1 
1909—1900 Bom 67,8 
1899—1890 Pag ol 72,9 
1889—1880 24,4 75,6 
1879—1870 23,1 76,9 
1869—1860 255 78,5 


Au fur et 4 mesure que l’on remonte dans la série 

des années, on voit donc s’accuser la prépondérance 

féminine et le tableau laisse entrevoir un certain 
vi be) s ry; 

nombre de ,,charniéres”’: les catégories 1939—1930 
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et 19291920 manifestent une certaine homogénéité, 
de méme que les catégories 1919—1910 et1909—1900, 
et 4 un degré moindte, les catégories 1889—1880 et 
1879—1870. Par contre, il y a brusque rupture entre 
les catégories 1949—1940 et 1939—1930, 1929—1920 
et I919—I1910, 1909—1900 et 1899—1890, 1899— 
1890 et 1889—1880. 

Il serait donc vain de dissimuler que le groupe des 
pratiquants lyonnais est nettement dominé par les 
femmes du point de vue démographique; cette 


prédominance qui est faible chez les plus jeunes, - 


s’accuse dans l’adolescence, s’accentue dans lage 
adulte et culmine dans la vieillesse. Un phénomeéne 
aussi marqué a néccessaitement des conséquences sur 
la vie interne de la communauté chrétienne et sur le 
visage qu’elle présente 4 ceux qui la contemplent de 
Vextérieur. 

Sur ce fond de tapisserie, on voit cependant appa- 
raitre des fils et des teintes assez divers. Si Pon 
examine le phénoméne paroisse pat paroisse, on 
s’apercoit que la pratique masculine oscille entre 30 
et 46%, et la pratique féminine par conséquent, de 
544 70%. Le tableau ci-dessous résume les résultats 
obtenus a cet égard. 


Tableau 3. Répartition des pourcentages du sexe mas- 
culin dans les paroisses 
Nombre de Paroisses 
Pourcentages ; ; 
dans la catégorie 
30 a 30,9 2 
20a 31.0 a 
32 4 32,9 4 
33 A 33,9 2 
34 a 34,9 12 
3}) @ Sey) 14 
36 a 36,9 13 
37 4 37,9 9 
38 a 38,9 Il 
39 a 39,9 3 
40 A 40,9 3 
41 a 41,9 2 
42 4 42,9 3 
43 A 43,9 2 
44 4 44,9 I 
45 a 45,9 2 
46 a 46,9 2 


est particuli¢rement significatif de souligner que les 
paroisses au sein desquelles la pratique féminine est 
la plus forte, ne sont pas celles ot la pratique 
globale apparait comme la plus faible. Aucune 
cotrélation n’a jusqu’a présent été établie entre une 
forte proportion des présences féminines et un taux 
général de pratique médiocre ou bas. Les calculs en 
cours s’attachent a rechercher si cette corrélation, 
souvent affirmée, se vérifie au niveau de l’4ge adulte. 
Il est cependant révélateur de noter que certaines 
paroisses dont le taux général de pratique est des 
plus faibles (de 7 4 9%) accusent un fort pourcentage 
de présences masculines (de 43 4 46%). 
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Tableau 4. Répartition des pratiquants par sexe et par 
situation de famille 


Situation de Sexe Non 
arb Total 5 ces , ; 
famille Masculin | Feminin | déclaré 

Célibataires 75-690 29.215 46.326 149 
Mariées 44.314 18.025 26.268 21 
Veufs Ras 11.243 1.185 10.045 13 
Non Déclaré . AST 74 190 87 

131.598 48.499 82.829 270 


On tremarquera la trés forte proportion de céliba- 
taires: ceux-ci constituent plus de la moitié des prati- 
quants et il y a, pour ainsi dire autant de célibataires 
femmes qu’on ne compte d’individus du sexe mascu- 
lin dans les trois états de la vie. C’est dire la part 
prépondérante que jouent, au sein de la communauté 
des fidéles, les jeunes des deux sexes et les vieilles 
filles, donc les personnes qui n’ont pas atteint Page 
canonable et celles qui ont dépassé l’age canonique?®), 


GRAPHIQUE 5 
SEXE ET SITUATION DE FAMILLE 
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Sex and family situation, 
Geschlecht und Familienstand. 


Le fidele lyonnais est, d’une maniére générale, un 
éléve ou un ancien éléve des écoles catholiques. C’est 


*°) En ce qui concerne les jeunes, il faut noter que dans la 
population pratiquante, on compte environ 25 % d’individus 
ayant moins de quatorze ans. Ce pourcentage correspond A 
peu pres 4 la part que représente cette catégorie d’age dans la 
population totale. Mais on ne va pas a la messe dés le berceau: 
les enfants de ro 4 14 ans sont 15% des pratiquants alors 
quwils représentent a peine 5% de la population totale. 


sur ce point que les résultats obtenus laissent le plus 
a désirer, puisque 17% des Ptatiquants ont 
négligé de répondre a la question qui leur était posée. 
Les renseignements fournis sont cependant trés 
éloquents: 63° déclaraient avoir fréquenté les 
écoles catholiques. Les contrdles que nous avons 
Opére ont montré que parmi les abstentionnistes, un 
nombre non néeligeable venait également de l’en- 
seignement catholique. On peut sans témérité 
affirmer quw’au moins 70% des pratiquants sont 
passes par les écoles qu’entretient l’Eglise. Cette 
donnée est trés significative si Pon se souvient que 
Penseignement libre n’atteint que quatre francais sur 
dix; encore les statistiques nationales, les seules qui 
soient accessibles en ce domaine, regroupent-elles 
sous la rubrique ’’enseignement libre” toutes les 
écoles confessionnelles et les écoles neutres qui ne 
sont point sous le contrdle direct de l’Etat. 


Tableau 5. Répartition des pratiquants d’aprés leur degré 
d’instruction et le type d’école fréquentée 


aeder Ecole Fréquentée 
egre Non 
Total . |) - Noa 
d’ instruction ae Catho catho- | déclareé 
lique lique 
Risberg 59.547 RQ AWD 13.622 TB6953 
Primaire Sup . eon 11.366 2.553 2.342 
Technique . 8.652 5.880 1.863 909 
Secondaite BR UR ALO2U 3.741 L.95I 
Universitaire 
& Grandes 
Ecoles 10.457 7.690 Dy AP 546 
Non Déclaré 8.568*)| 3.764 842 3.962*) 
Total 131.598 82.693 25.042 23.263 


*) Y compris les enfants en bas 4ge qui ne fréquentent pas 
encore l’école. 


Un autre fait caractéristique est constitué par 
Veffondrement des primaires au sein de la catégorie 
jeune adulte (né entre 1929 et 1920). Le phénomeéne 
_atteint aussi bien les femmes que les hommes, les 
anciens éléves des écoles catholiques que ceux des 
écoles neutres. L’ampleur du mouvement dépasse 
sans conteste ce que l’on peut attendre si on consi- 
dére le relevement de l’instruction au sein de cette 
classe d’Age. On notera aussi que, dans cette classe 
dage, plus de 75% des pratiquants ont passé plus 
de cing années dans un établissement catholique 
d’enseignement et plus du tiers ont fréquenté une 
telle école pendant neuf ans et plus. On croit donc 
décelet ainsi une double rupture entre |’Eglise et les 
jeunes adultes: rupture d’avec ceux qui viennent de 
lenseignement officiel, rupture aussi d’avec ceux qui 
relévent de la culture primaire ou technique. 


LES PRATIQUANTS ET LA POPULATION TOTALE 


Dans lagglomération lyonnaise, les pratiquants du 
dimanche représentent environ 22 % de la population 


GRAPHIQUE 6 
Ecole privée ,école publique 


Types décoles fréquentées 
par les pratiquants 


% 
SOS 


5 


see 


vee 
"eee 


sf" 


20%. 
ae %8 
satetes 
a 
St 


c™ ere, 
ESS 
ROR x 


<5 
ed 


Churchgoets: Types of 
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Messbesucher: Typen der 
besuchten Schulen. 


école publique école non-déclarée 


GRAPHIQUE 7 


Degres diinstruction 


Répartition des pratiquants daprés leur degre 
d'instruction et le type d’ecole fréquentee 
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Messbesucher: Grad ihrer Bildung und Typ det besuchten Schule. 


GRAPHIQUE 8 , 
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Répartition des pratiquants ayant frequenté 
"ecole catholique, par degre d instruction et nombre 
d’années passées a/ école catholique 
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Male churchgoers born 1921—1936 with catholic education: Standatd and term of 
Miannliche Messbesucher, geb. 1921—1926, mit katholischer Bildung: 
Grad und Dauer der Bildung. 
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totale. Ce pourcentage situe Lyon parmi les agglome- 
rations les plus pratiquantes de France. Mais la 
situation religieuse apparait comme trés diversifice: 
si Pon calcule les pourcentages par paroisse, on 
découvrita d’importantes variations et lon pourra 
tracer une courbe continue allant de 44 a 5%. C’est 
a dire que tous les niveaux de pratique, ou presque, 
sont ici représentés. L’état religieux de l’ensemble 
utbain est donc des plus complexes et seule une trés 
longue étude pourrait en rendre compte, déterminer 
les corrélations éclairantes. 

Nous devons nous contenter ici d’une vue sommaire 
et cavaliére. Reportés sur une carte, ces pourcentages 
font apparaitre une zone tres pratiquante qui re- 
couvre une grande partie de Ouest, le Centre, le 
quartier des Brotteaux et le Nord de la Presqu’ile 
(Commune de Caluire-et-Cuire) ; une zone de pratique 
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moyenne située au sud de Perrache (extrémité Sud 
de la Presqu’ile), les quartiers de la Guillotiére et de 
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Religious attendance of the 87 parishes. — Religidse Praxis der 87 Pfarreien. 
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Sunday church attendance by community and, for Lyon, by districts. — Sonntiglicher Messbesuch nach Gemeinden und, fiir Lyon, nach Bezirken, 


Bellecombe, la commune de Crépieux-la-Pape; une 
zone peu ptatiquante qui rassemble |’Est et le Sud- 
Est. Ces zones comportent diverses enclaves que lon 
notera sur la carte. Des études détaillées ont été 
entreprises en vue de comparer cette carte de la 
pratique avec la structure écologique de l’agglomé- 
tation”). Disons seulement ici que dans la premiére 
zone, les classes dites bourgeoises sont largement 
représentées; dans la seconde voisinent ouvriers 
employés et cadres moyens, tandis que dans la troi- 
siéme les milieux ouvriers prédominent nettement. 
La comparaison entre les pratiquants et la population 
totale peut s’effectuer a bien des points de vue. Force 
nous est de nous limiter ici 4 deux aspects particuli¢- 
rement importants: lage et la situation sociale. A 
VPheure oti nous écrivons, le Recensement National 
de 1954 qui eut lieu peu de temps apres le recensement 
religieux sur l’agglomération lyonnaise, n’a pas 
encore été dépouillé complétement. Toutefois, 


21) D’autres études s’attachent aux comparaisons possibles 
entre cette carte et la carte politique (bureau de vote par bureau 
de vote). L’une d’elles sera bientét publi¢e dans la Revue 
Frangaise de Sciences Politiques. 


PInstitut National de la Statistique et des Etudes 
Economiques a déja pu procéder a un sondage. 
Parmi les résultats obtenus par ce procédé, figure la 
détermination du chiffre de la population par années 
de naissance pout l’agglomération lyonnaise, mais 
réduite aux communes de Bron, Caluire-et-Cuire, 
Lyon, la Mulatiére, Oullins, Saint-Fons, Sainte- 
Foy-les Lyon, Vénissieux et Villeurbanne. Les 
ptatiquants ayant indiqué leur adresse, il était facile 
de fixer pour chaque année d’age, le nombre de ceux 
qui habitaient sur le territoire de ces communes. Les 
années furent regroupées en catégories pour éviter 
des variations occasionnelles dues au sondage et l’on 
obtint ainsi (Tableau 6, p. 228) 

Il est maintenant aisé de tracer des courbes et 
pytamides qui expriment les variations de la pratique 
par sexe et pat années de naissances compatativement 
4 la population globale. On a négligé les deux pre- 
miéres catégories peu significatives, de meme qu’on 
avait négligé, dans le tableau, les personnes nées 
avant 1870. Toutefois afin de mieux cerner le 
phénoméne de la pratique des enfants, on a, sous les 
réserves imposées par les procédés de sondages, 


Dai 


Tableau 6. Répartiton des habitants et des pratiquants de 
Vagglomération lyonnaise par sexe et annces 
de naissance. 


Pourcentage des pratiquants dans chaque catégorie. 
int 


Manneactde | Sexe Masculin Sexe Feéminin 
nneées - = 
i Popu- | Pra- 0 Popu- | Pra- 0 

peas aia tique /o pe tique /o 
1954—I950 | 20.220 308 1,5 | 19.600 341 eT 
rae 25.020] 3.591 | 14,3 | 23.640] 4.024] 16,2 
1944—1940 | 19.580] 8.939] 45,6 | 19.020] 9.885] 51,8 
19391935) |19.420| 4.187 | 2,5 "PT8:6601.6,257 |) 33,0 
1934—1930 | 22.580| 2.622] 11,6 | 23.640] 5.189] 22, 
1929—1925 | 26.800] 2.537] 9,1 | 27-340] 4.154] 15,2 
1924—1920 | 26.780| 2.650] 9,8 | 26.920) 4.162) 15,4 
IQIQ—I9I5 | 15.740] 1.451 Gz || WERESO | MAHOE |) UH 56) 
I914—I9QI10 22NSAC) 223 25 G42 | 2ycsso || a7 | 036 
1909—1905 24.840| 2.309| 9,5 | 28.380] 4.674] 16,4 
1904—1900 | 24.840] 2.267] 9,2 | 26.880] 5.007] 18,6 
1899—1895 18.700 | 1.805 9,8 | 22.940] 4.577] 19,9 
1894—1890 13-440) 1.41 21| 10,5) |) Loss4o01) 4.070 || 20,8 
1889—1885 QO4Ou| 1.2457) L359) |) L702 On 4 O40) 23.7 
1884—1880 6.900} 1.049] 15,2 | 12.900] 3.140] 24,3 
1879—1875 4.240 Gme2 AA Oe Zone 202 Onlezy 53 
1874—1870 2.240 309| 13,7.) 7.260] 1.022] 14,1 


distingué année par année les pourcentages des 
personnes nées entre 1944 et 1935. . 

Ces grafiques confirment amplement la conclusion 
a laquelle nous étions parvenus a savoir que la 
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atteint que progressivement. Il semblerait que le 
Lyonnais se détache plus lentement que d autres et 
offrirait ainsi une ,,prise” plus durable a [action 
pastorale. Par ailleurs, la ,,remontée”’ débute nette- 
ment plus tot chez les femmes que chez les hommes. 
Elle commence entte 40 et 44 ans chez les premieres 
alors qu’il faut attendre la catégorie des 60 a 64 ans 
chez les seconds. On ne se hatera cependant pas d’en 
conclure que cette ,,remontée” traduit bien un 
, tetour’’ autrement dit qu’ils’agit bien d’une question 
d’age et non d’un probléme de génération. Tout au 
contraire, cette constatation et celles qui précédent, 
améneraient a penser que le statut de la femme dans 
la société joue en la matiére un rdle déterminant et 
donc que nous rencontrons ici un probléme de 
génération beaucoup plus qu’un probleme de 
psychologie différentielle des sexes et des ages”*). 

L’étude du milieu social s’effectuera par une com- 
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Sexe masculin 


Percentage of those between 9 and 84 years attending church in the Lyon area. — Prozentsatz der Praxis in der Lyoner Agglomeration voa 9 bis 84 Jahre. 


prédominance féminine s’affirme dans un age avancé. 
Cette prédominance n’est pas due au fait que les 
femmes seraient plus nombreuses que les hommes 
d’age avancé: on constate en effet qu’entre 70 et 80 ans, 
environ une femme sur quatre assiste 4 la messe, 
tandis qu’on n’y trouve qu’un homme sut sept ou huit. 
La courbe est encore significative 4 d’autres égards, 
Si la ,,descente” parait brutale apres la communion 
solennelle, elle se révéle cependant plus douce qu’a 
Marseille). Le niveau de Page adulte (environ 9 %/, 
chez les hommes et 15 °% chez les femmes) n’est 


**) Cf. Mgr Gros, La Pratique Religieuse a Marseille, Ed. 
Ouvriéres, Paris 1954, pp. 37 et sq. 
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pataison entre la population active globale et la 
population active pratiquante. Grace aux indications 
tres précises concernant le métier, celle ci a pu étre 
tegroupée en diverses catégories socio-profession- 
nelles dont le détail est présenté par le tableau 
Suivality 4). 7): 

28) Cf. G. le Bras, Introduction a I’ Histoire de la Pratique 
Religieuse en France, U1, Paris, 1945, Pp. 57—59. 

**) On a dt utiliser le code de l INSEE pour le recensement 
national de 1946; celui de 1954 n’étant point encore établi a 
Epoque ot furent chiffrés nos bulletins. Les comparaisons 
entte population pratiquante et population totale restent 
cependant possibles et faciles. 

*®) On n’a pas tenu compte pour l’étude de la pratique des 


groupes o et 7 trop peu nombreux (Agriculteurs et salariés 
agticoles), 


{ Io-11: Artisans (patrons ayant 
moins de 5 salariés) 


I - 16: petits commercants. 


| 
A leur : ‘ 

) 21: industriels 
compte. | Groupe 2 26: négociants (banquiers, gros- 
| sistes). 

29: professions libérales. 

31: cadres intellectuels (magis- 
trat, professeur d’université, 
professeur du secondaire, etc.) 


— 


32-33: cadres de’ direction (di- 
recteur, ct cadres. techniques 
(ingénieurs, officiers). 


e 41: auttes intellectuels  (insti- 
tuteurs, infirmicres, assistantes 
sociales). 


42 - 43: techniciens (dessinateuts, 
chimistes) et cadres adminis- 
tratifs (chefs d’atelier, chefs 
de bureau, secrétaires de direc- 
tion, comptables). 


Groupe 4 


—_———— 


a2 
Salariés 


ol 


: employés (employés aux écri- 
tures, dactylo, receveurs d’au- 
tobus, employés SNCF; PTT, 
BDERete ta: ..)t 

52: employés de commetce (ven- 
deurs, vendeuses, représen- 
tants) 


5 


Groupe 5 


professionnels: O.P., 


66: ouvriers spécialisés: O.S. 
61 - 65: manoeuvres 


Groupe 6 


81 - 82 - 83 - 84: gens de maison, 

personnel de service, gardiens. 

85: police et armée (sous-officiers 
et soldats de carriére). 


| 60 - 67: contremaitres et ouvriers 
Groupe 8 


| 


La population active se trouve ainsi distinguée en 
-deux rubriques: ceux qui sont a leur compte et ceux 
qui sont salariés.) 


Ceux qui se déclarent 4 leur compte, divisés en deux 
groupes, sont répartis en cing catégories. 
Les salariés divisés en cing groupes, sont distribués 
en onze catégories. A titre d’indication, pour certaines 
catégories, des exemples ont été donnés, ils ne sont 
pas limitatifs, il faut noter aussi que cette nomen- 
clature des catégories socio-professionnelles en 
" précise la portée et les limites. 
La population active représente pour l’ensemble de 
Vagelomération lyonnaise 48% de la population 
totale et comprend tous les adultes qui exercent 
actuellement une profession. 
Ne sont donc pas compris dans cette étude les 
femmes au foyer, les enfants, les étudiants, et les 
retraités. On peut estimer, a juste titre, que cette 
moitié de la population est la plus caractéristique et 
qu’elle refléte la mentalité de ?agglomération lyon- 
naise, cat c’est en grande partie elle qui la fait et 
impose. 
Nous essaierons de voir aprés un rapide coup d’oeil 
sut la répartition de la population active et de la 
population pratiquante active par catégories socio- 
professionnelles, le comportement de chacune de ces 
catégories face 4 la pratique dominicale. 


D’aprés le recensement de 1954, Vagelomération 
lyonnaise*) compte une population totale de 
711.182 habitants, d’apreés les résultats du sondage au 
1/20 effectué par PINSEE, la population active 
s’éléve approximativement A 342.920 personnes, 
réparties en 208.580 personnes du sexe masculin, soit 
61% de la population active, et en 134.340 personnes 
du sexe féminin, soit 39%. Ce dernier chiffte est a 
noter cat il montre le nombre important de femmes 
au travail. 

La répartition par catégories socio-professionnelles 
peut appeler les remarques suivantes: 

— les gens 4 leur compte sont le petit nombre: 14%, 
de la population active, la catégorie 15: petits 
commergants, étant la plus forte avec ses 27.980 
représentants. 

— les cadres moyens et cadres supérieurs salariés 
teprésentent un groupe égal numériquement au 
précédent et dominé par les catégories ingénieurs et 
techniciens et dans les catégories 41, 42, 43 par un 
assez grand nombre de professions féminines. 

— les trois autres catégories, celles qui regroupent 
les petits salariés, représentent la masse de la popula- 
tion active: 72%: plus des deux tiers.: 

— la catégorie 51: employés est caractérisée par le 
grand nombre de femmes qui s’y regroupent (23% 
des femmes au travail) dans des professions plus 
spécialement féminines: dactylos secrétaires. 

— les catégories ouvriers manuels représentent 
45 °%, de ’ensemble des 108.160 hommes (soit 52% 
de la population active masculine) dont plus de la 
moitié sont des professionnels (catégories 61—67) et 
des 45.360 femmes (33 °% de la population active 
féminine). 

— dans le groupe 8, les employés de maison sont 
la catégorie la plus caractéristique et la plus 


homogéne. 


* * 
* 


La population active pratiquante (41.481 personnes: 
20.996 hommes, 20.485 femmes), parait bien mince 
face a ensemble de la population active dont elle ne 
représente que 12%: 10% de la population active 
masculine, 15% de la population active féminine. 
Elle ne représente d’autre part que 32% de ’ensem- 
ble des pratiquants contre 48% sur l’ensemble de la 
population. Sa répartition par catégories socio- 
professionnelles est sensiblement différente de celle 
de Vensemble. Les groupes ;—6—8 tfeprésentent 
toujours un chiffre important, plus de la moitié, 
54%, de la population active pratiquante, mais les 
employés y sont en plus grand nombre que dans 
V’ensemble de la population. 
Les groupes 2 et 3 forment 30% de la population 
masculine pratiquante contre 9°, dans ensemble de 
la population active masculine. 

* 


26) Cf. supra XXV. 
229 


GRAPHIQUE 12 


GROUPES SOCIO- PROFESSIONNELS 


GROUPE 6 


PE 2 
: Aaa GROUPE 3 


GROUPE 1! 


GROUPE 5 


GROUPE 8 GROUPE 4 


REPARTITION DE LA POPULATION ACTIVE EN GROUPES SOCIO-PROFESSIONELS, 


EN NOIR LES PRATIQUANTS DE CHAQUE GROUPE 


Distribution of the able-bodied population in socio-professional groups. — Verteilung der Erwerbsvebélkerung auf sozial-berufliche Gruppen. 


Mais la comparaison des pratiquants par rapport a 
ensemble, a Vintérieur de chaque catégorie socio- 
professionnelle, nous éclairera mieux encore. Dans 
le groupe artisans-commercants, la pratique religieuse 
moyenne est de 8%, pour les hommes des catégories 
Io et 15, et pour les femmes de la catégorie 15, elle 
est voisine de 7%. 

La catégorie 11, sexe féminin, fait exception avec 
22 % de pratique. Seulel’étude des professions qu’elle 
regroupe pourrait nous éclairer sur les causes d’une 
telle attitude. 

Le groupe industriels, négociants, professions libé- 
rales, est peu homogéne: avec une catégorie a faible 
pratique religieuse (catégorie 26, qui regroupe les 
proprictaires de grosses entreprises commerciales) 
les industriels (catégorie 21) se départagent nette- 
ment d’aprés le sexe avec 33% de pratique pour les 
hommes et 19% pour les femmes. 

Avec 33%, de pratique, les industriels se classent 
parmi les catégories socio-professionnelles les plus 
pratiquantes. La catégorie 29: professions libérales, 
domine le groupe 2 par son homogénéité, 43 °% sexe 
masculin, 48°, sexe féminin, et son taux élevé de 
ptatique pour ensemble, 44 °%. Seule la catégorie 31, 
avec ses 45% de pratique lui est supérieure, mais 
avec un fort décalage entre hommes, 32%, et 
femmes, 67%. 
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La catégorie 32—33: ingénieurs et cadres supérieurs, 
ou les femmes sont peu nombreuses, offre une prati- 
que teligieuse élevée et parfaitement homogéne. 
Les catégories 41 — 42 et 43 regroupent des profes- 
sions trop diverses pour étre caractéristiques. Il 
faudra détailler pour voir clair. Notons simplement 
qu’avec 21% de pratique religieuse, elles sont un 
palier entre les cadres et les petits salariés. 

Le groupe employés offre une base plus sire pour 
risquer un commentaire. La catégorie 51 sexe 
masculin (12% de pratique) est formée de deux types 
Vhommes assez différents: les employés de bureau 
dune part et les employés SNCF, receveurs d’auto- 
bus, facteurs ... qui se rapprochent beaucoup plus 
du groupe 6. Le comportement de ces deux groupes 
serait a étudier a part. La catégorie 51 sexe féminin 
est dominée par les employées de bureau dont 
beaucoup sont des jeunes filles célibataires dont le 
comportement religieux n’est pas encore stabilisé. 
Néanmoins, on peut remarquer que le taux de 
pratique religieuse est ici nettement supérieur a 
celui des employées de commerce. La catégorie 52 
sexe masculin avec 31% de pratique teligieuse 
semble un peu hors du groupe. Nous en ditons un 
mot plus loin. . 

Un rapide coup d’oeil sur ’ensemble du groupe 6, 
ouvriers manuels, nous oblige 4 constater une fois de 
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de la population active totale 


Male churchgoers in each socio-professional category. 
Die mannlichen Messbesucher jeder sozial-beruflichen Kategorie. 


plus la désaffection de la classe ouvriére: 5,2% de 
pratique pour un groupe représentant 45°% de la 
population active de ’agglomération. 
Cette constatation massive se nuance 4 lintérieur 
de chaque catégorie. Ouvriers professionnels et 
contremaitres (60—67) avec 7,2°% de pratique reli- 
gieuse(5,6 pour les hommes et 11 % pour les femmes), 
dominent le groupe 6. A Popposé, la catégorie 66, 
“ouvtiets spécialisés, avec 2;7 % de pratique: 1,4 pour 
les hommes, 5 94 pour les femmes, nous met face au 
groupe qui subit le plus durement les conditions de 
la vie ouvriére actuelle et de l’insécurité. La catégorie 
61—65: manoeuvres sexe masculin, reste difficile a 
connaitre au plan religieux. Les travailleurs nord- 
africains, de religion musulmane, sont classés en 
grand nombre dans cette catégorie et apportent un 
facteur inconnu. Néanmoins, le taux de pratique 
' religieuse plus élevé dans cette catégorie (manoeuvres) 
que dans la précédente, 2,4 et 7,2 contre 1,4 et 5%, 
pourrait s’expliquer par le fait que certains manoeu- 
vtes, testés trés proches de leurs origines rurales, ne 
patticipent pas encore a la mentalité urbaine et 
ouvriére qui est caractéristique de la catégorie 66. 
Dans le groupe 8, la pratique reste faible pour la 
police et ’armée, forte pour les employés de maison”). 


* * 
ok 


La population active est donc massivement éloignée 
de la pratique religieuse dominicale. 7 adultes au 
travail sur 8 ne participent pas le dimanche au sacrifice 
de la messe. Nous sommes loin des 20% de pratique 


27) Cf, L’artticle de notre collaborateur R. Daille o.m.i. Pratique 
Dominicale, Population active et catégories socio-profession- 
nelles, Chronique Sociale de France LXIV, 2 (ier avril 1956) 
dont nous teproduisons cettains passages. 


teligicuse brute pour l’ensemble de la population 
lyonnaise. 

D’autre part, nous constatons 1a, l’écart le plus grand 
(de ordre de 1 4 47) que nous ayons découvert du 
groupe le plus pratiquant au moins pratiquant, a 
Vintérieur de catégories homogénes. Cet écart est de 
Pordre de 1 4 9 pour les paroisses et de 1 4 7 pout 
les années d’Age. 

Cette constatation indique nettement la prépondé- 
rance du facteur social; mais si l’?on examine atten- 
tivement la courbe de la figure 22, on constate une 
descente réguli¢re interrompue par deux ruptures: 
Pune se situe aprés la catégorie 29 (professions 
libérales) et accuse une chute de neuf points; l’autre 
aprés la catégorie 41 (cadres intellectuels moyens) et 
accuse une chute de dix points. Aprés quoi, les 
pourcentages décroissent lentement. Ces deux rup- 
tutes marquent, semble-t-il, divers niveaux d’instruc- 
tion: les catégories 31 et 29 (cadres intellectuels et 
ptofessions libérales) sont nécessairement passés pat 
Penseignement supérieur; les catégories 32, 33, 21 et 
41 (ingénieurs, industriels, cadres intellectuels 
moyens) ont nécessairement ou généralement fré- 
quenté un établissement d’enseignement secondaire; 
les autres catégories n’exigent qu’une instruction 
technique, primaire supérieure ou primaire. Dans ces 
perspectives, les différenciations d’ordre social ne 
constitueraient point le facteur principal: il faudrait 
distinguer trois types de pratique et de pratiquants; 
ces types seraient en définitive, non point d’ordre 
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Female churchgoers in each socio-professional category. 
Die weiblichen Messbesucher jeder sozialberuflichen Kategorie. 
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social, mais d’ordre culturel. Les différenciations 
sociales n’interviendraient que pour expliquer 
(partiellement) le rang qu’occupent les diverses 
catégories dans chacune des trois parties de la 
courbe. 

Loin @infirmer cette hypothése, l’examen des diffé- 
rences constatées entre la population active masculine 
et féminine fournirait plutdt une confirmation. Le 
taux élevé accusé par les employés de commerce 
(catégorie 52) du sexe masculin viendrait des 
nombreux teprésentants ayant recu une éducation 
secondaire, tandis que les employés de commerce du 
sexe féminin (demoiselles de magasin, vendeuses, 
etc. ...) relévent du type primaire. Inversement, les 
cadres administratifs moyens, (catégorie 42) du sexe 
féminin ont plus généralement fréquenté une école 
secondaire que leur homologue du sexe masculin?*). 
On expliquerait enfin pourquoi maleré un niveau 
économique sensiblement analogue, les négociants se 
distinguent si nettement des industriels et des 
professions libérales. 


CONCLUSIONS 


La pratique dominicale constitue donc au sein de 
Vagglomération lyonnaise un phénoméne social 
important. Déplacer chaque semaine pour les offices 
le cinquiéme de la population, c’est manifester une 


**) La catégorie 21 (industriels) du sexe féminin est trop 


peu représentée dans la population active pour étre signifi- 
cative. 
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force peu commune. On risque cependant de se faire 
illusion a voir les églises pleines, ou peu s’en faut, a 

ne considérer que les chiffres ou les pourcentages 
ordre général. Une analyse plus détaillée révéle que 

le phénoméne est d’importance limitée tant dans 
Vespace géographique que dans l’espace social: il 

n’est apparent que dans certains quartiers de Lyon; 

il affecte surtout le Centre et POuest de Paggloméra- | 
tion. Il touche principalement les catégories les ; 
moins nombreuses de la population; il atteint spécia- ; 
lement la population inactive, celle qui est le moins 
engagée dans la production et dans l’édification de 
darcite. 

Il est donc permis de se demander si la mise en oeuvre 

de moyens appropriés permettrait d’augmenter et 
d’étendre importance de la pratique dominicale. A 

cette question, on peut — et on doit, semble-t-il, — 
répondre affirmativement et sans hésitation. Tout 
indique qu’a neuf heures et a midi, la ,,demande”’ est 
abondante, mais I’,,offre’”’ déficiente®*); la multipli- 
cation des messes a ces heures pourrait, peu 4 peu, 
éliminet nombres d’abstentions. Dans le méme ordte 
Widées, il semble que les messes du soit ne 
soient pas encore assez connues ni assez largement 
utilisées: un sain effort de publicité porterait sans 
doute d’appréciables résultats. Nous avons vu, pat 
ailleurs, que les milieux ouvriers ne sont plus guére 


**) Cf. Jean Labbens, La Pratique Dominicale dans I Agglo- 
mération Lyonnaise, Tome I,: L’ Equipement religieux. Institut de 
Sociologie, Lyon 1955. 


teprésentés aux messes paroissiales aprés dix heures 
du matin; sans doute le style de nos messes tardives 
les rebute-t-il et un effort en ce domaine pourrait 
s’imposet. Enfin et surtout, peut-étre y ayrait-il lieu 
@utiliser a fond l’équipement en lieux de culte dont 
nous disposons en particulier pour des messes 
tardives de la matinée. Les enquétes menées aupres 
des fidéles qui fréquentent les chapelles ont révélé, 
surtout dans les quartiets populaires, un attrait pour 
ces édifices plus restreints auxquels s’allie plus 
aisément un caractére d’intimité communautaire. 
Une collaboration plus étroite entre le clergé 
paroissial et celui des chapelles, collaboration pouvant 
aller, comme il se fait parfois, jusqu’a ,,préter”’ les 
chapelles aux paroisses, parait, elle aussi, de nature a 
accroitre le nombre des pratiquants. Ces diverses 
mesures a court terme et relativement faciles 4 mettre 
en oeuvre, détermineraient donc une amélioration 
quantitative de la situation actuelle, amélioration qui 
porterait fatalement sur les adultes et sur les milieux 
sociaux les plus enclins a se. dérober au devoir 
dominical. 

Il reste que ces mesures ne peuvent prétendre a 
élever considérablement le taux de la pratique. Par 
dela les aménagements immédiats qui s’imposent, une 
action plus profonde et a plus longue échéance reste 
évidemment nécessaitre. Les autorités compétentes 
ont seules qualité pour définir cette action; un 
recensement de la pratique dominicale ne peut 
suffite a rassembler les données de fait sur lesquelles 
porterait la réflexion théologique et pastorale en vue 
d’arréter les grandes lignes de cette action. Néan- 
moins, lorsqu’il est opéré avec soin et avec minutie, 
un tel recensement apporte des indications précieuses 
que l’on chercherait vainement par d’autres voies. 
Nous nous arréterons ici 4 deux aspects qui nous 
semblent particuli¢rement importants. 

Les ,,échanges’”’ que nous avons constatés entre les 
diverses patoisses révélent une assez large mobilité 
de la population pratiquante. Nous savons, par 
ailleurs, que la stabilité géographique (et aussi 
sociale) était ’apanage des générations passées; nos 
contemporains l’ont perdue. Ces ,,échanges”’ et cette 
mobilité appellent sinon une rigoureuse unité 
d’action, du moins une coordination interparoissiale, 
une ,,unanimité pastorale”’ et des initiatives concer- 
tées jusques sur le plan des prédications (afin qu’en 


dépit de leur mobilité, les fidéles recoivent un en- 
seignement suivi et formateur) et sur le plan des 
efforts liturgiques (afin que le mouvement ne 
devienne point dépaysement). 

Par ailleurs, notre analyse des pratiquants selon le 
degré d’instruction et les catégories socio-profession- 
nelles semble indiquer que l’éloignement de PEglise 
est, en définitive, un phénoméne culturel plutdt 
quwun phénoméne social. Nous avons indiqué que la 
ligne de rupture est celle-la méme qui partage secon- 
daires et primaires ou techniques. L’Eglise se trou- 
verait ainsi placée dans nos villes devant un probléme 
analogue a celui qu’elle rencontre dans des civilisa- 
tions non-occidentales: comment assurer sa présence 
dans une culture a laquelle pour des raisons d’ordre 
historique, elle est jusqu’a présent demeurée assez 
étrangére ? 

Question complexe et de vaste envergure que l’Esprit 
seul peut résoudre par la mise en oeuvre de toutes les 
vertus, de toutes les délicatesses, de toutes les har- 
diesses aussi, inhérentes 4 la catholicité; mais le 
concouts de l’ethnologie culturelle, celui de la 
sociologie de la connaissance ne sauraient étre 
négligés cart le probleme s’appartente, d’une certaine 
maniére, au probleme des communications: trans- 
mettre une connaissance et des habitudes (ici, une 
connaissance et des habitudes religieuses) de telle 
maniére qu’elles puissent étre recues. En tout état de 
cause, le probléme ainsi posé a Eglise ne peut étre 
résolu par des demi-mesures, ni par une pastorale 
trop hative qui, limitant ses observations aux condi- 
tions de vie et de travail, omettrait de considérer 
Paspect culturel. 

De tels horizons laissent entrevoir, aux yeux dela foi, 
un futur prometteur. L’avenir du catholicisme dans 
nos villes est ainsi situé dans des perspectives 
éminemment théologales qui ne diminuent en rien la 
part de Vinitiative humaine et ouvrent un large 
champ aux nouvelles possibilités acquises par 
Vhomme grace aux sciences sociales. Certains ont 
pensé que la civilisation des villes était en opposition 
fonciére avec le catholicisme. Faut-il rappeler 4 ceux 
la que le christianisme primitif est un phénoméne 
utbain? Paien est né de Paganus, paysan; un jour 
viendra peut-étre ot, pat effet de VPévolution 
linguistique, citadin sera synonyme de chrétien et 
de pratiquant. 
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katholisches Leben. Doch ist der Katholizismus bis 
in unsere Zeit hinein in allen skandinavischen 
Landern zahlenmiassig sehr unbedeutend geblieben 
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und steht immer noch in einer Position verschwin- 
dend kleiner Minderheiten, die selbst hinter den 
Freikirchen weit zuriickbleiben. 

Helmut de Boor hat in seiner vor rund 15 Jahren 
erschienenen Kulturgeschichte Skandinaviens des- 
sen religidse Situation und Problematik so gekenn- 
zeichnet: »Nitgends steht hier die protestantische 
Kirche in einem konfessionellen Abwehrkampf, 
nirgends gibt es daher die Not der Diaspora mit 
ihrer Verzweiflung, aber auch weckenden religidsen 
Kraft. Eine entschieden kirchenfeindliche Bewegung 
von beachtlicher Starke gibt es nicht. Das Problem 
der nordischen Kirchen ist vielmehr das des Protes- 
tantismus uberhaupt. Er muss heute erkennen, dass 
seine Losung gegebener teligidser Bindungen und 


die Selbstverantwortung des einzelnen vor Gott 
zugleich einen Keim der Zersetzung enthilt’’.) 


Die Situation, die de Boor hier zeichnet, ist heute 
noch unverandert gegeben. Uber 90% der schwe- 
dischen Bevoélkerung gehéren noch der lutherischen 
Staatskirche an, und auch das seit 1952 giiltige 
Religionsgesetz, das den Austritt aus der Staats- 
kirche ohne weiteres erlaubt, hat keine Massenaus- 
trittshewegung gebracht. Aber dafiir tritt immer 
deutlicher der Prozess der inneren Zetsetzung und 
der weit fortgeschrittene Zustand allgemeiner teli- 
gidser Indifferenz ins Bewusstsein. 


Diese Untersuchung beabsichtigt, die Lage der 
katholischen Kirche und der Katholiken im heu- 
tigen Schweden im Rahmen der allgemeinen geisti- 
gen und religidsen Situation des Landes zu um- 
reissen. Sie stiitzt sich dabei auf das Studium der 
wesentlichen Literatur und auf Einsichten, die 
wahrend eines Studienaufenthaltes von Mitarbeitern 
des Internationalen Katholischen Institutes fiir 
Sozialforschung im Jahre 1954 im Lande selbst 
gewonnen wurden. Nach den Diasporauntersu- 
chungen, die das Institut in den letzten Jahren in 
Friesland (Niederlande) und Schleswig-Holstein?) 
durchfiihrte, stellt diese Studie einen weiteren 
Versuch dar, die heutige Situation und Problematik 
der Diaspora mit Methoden sozialwissenschaftlicher 
Forschung einsichtig zu machen und ihre Anliegen 
dem Verstandnis, der Mitverantwortung und der 
aktiven Teilnahme der katholischen Welt niaher- 
zubringen. 


Schweden hat wie jedes Land aus der geschichtlichen 
und kulturellen Entwicklung seine Specifica, deren 
Kenntnis zum Verstandnis der heutigen geistigen 
Situation und Stromungen erforderlich ist. Diese 
Studie glaubt daher nicht darauf verzichten zu 
k6nnen, zunachst auf die Entstehung der heutigen 
Verhaltnisse einzugehen, um daraus dann die gege- 
benen Zustinde darzustellen, die Lage und die 
Chancen der Kirche aufzuzeigen. 


I. ZUR KULTURELLEN UND RELIGIOSEN 
ENTWICKLUNG DES LANDES 


1a. VON DER CHRISTIANISIERUNG ZUR HOCHBLUTE DER KIRCHE 


Wie ganz Skandinavien so wurde auch Schweden 
im Vergleich zum tbrigen Europa erst spat vom 
Christentum erreicht und fiir die Kirche gewonnen. 
Nachdem erste Missionsversuche des hl. Willibrord 
in Danemark erfolglos blieben, dffnete sich dieses 
Land zu Beginn des 9. Jahrhunderts unter den Be- 
1) De Boor, Helmut, Dve Kultur S kandinaviens, S. 211. 2 

2) Staverman, P., O.F.M.: Volk in Friesland buiten de Kerk, 
Assen/Niederlande und Menges, W.,: Die katholische Kirche 


in Schleswig-Holstein, Entwicklung und heutige Situation, 
Social Compass, Vol. 2, Nt. 3. 


miuhungen des Erzbischofs Ebbo von Reims und des 
hl. Ansgar erst allmahlich der christlichen Mission, 
bis um 950 der danische Kénig Harald die Christiani- 
sierung seines Landes entscheidend vorantrieb und 
in Jutland das erste Christusbild des Nordens er- 
tichten liess. 

Der hl. Ansgar — der Apostel des Nordens — hat 
im Jahre 829 von Birka am Malarsee aus auch erste 
Missionsversuche in Schweden unternommen, die 
er etwa dreissig Jahre spater wiederholte, ohne aber 
nachhaltige Erfolge zu erzielen. Auch eine um 930 
vom Erzbischof Unni aus Hamburg betriebene 
Mission blieb eine Episode. 


Fur Schweden wie auch fiir Norwegen wurde das 
11. Jahrhundert das eigentliche Missionszeitalter. 
Zu Beginn des 11. Jahrhunderts liess sich der erste 
schwedische Konig taufen, aber erst Ende des Jahr- 
hunderts hatte sich das Christentum endgiiltig 
durchgesetzt. Das ganze Jahrhundert war noch er- 
fullt von der Auseinandersetzung zwischen Christen- 
tum und Heidentum, das im Tempel von Uppsala 
sein teligidses Zentrum hatte, welches die schwedi- 
schen Stamme miteinander verband. Es dauerte in 
Schweden linger als im tbrigen Norden, bis das 
Christentum den alten Glauben tiberwunden hatte. 
Hine wesentliche Ursache lag darin, dass erst im 11. 
Jahrhundert, als sich die politische und geistige 
Orientierung Schwedens etwas mehr vom Osten 
nach dem Siiden verlagerte, die Voraussetzungen 
fiir eine Begegnung mit dem Christentum giinstiger 
wurtden.?) 


Die im Laufe des 11. Jahrhunderts vollendete 
Christianisierung wurde hauptsachlich von Hamburg 
und von England aus vorangetrieben. Englische, 
deutsche, danische, norwegische und franzdsische 
Missionare waren daran beteiligt — ein ganz ahn- 
liches Bild, wie man es auch heute wieder in der 
katholischen Kirche Schwedens findet. Es haben . 
damals wie heute viele Nationen an der Kirche 
Schwedens gebaut. Eine besondere Stellung hat in 
der friihen schwedischen Kirchengeschichte die 
stidschwedische Landschaft Schonen eingenommen. 
Zu Danemark gehorend, hatte sich das Christentum 
hier schon in der Mitte des 11. Jahrhunderts ge- 
festigt und stellte eine wertvolle Basis fiir die wei- 
tere Missionierung Schwedens dar. Eine Kathedrale 
wat in Lund schon 1085 unter dem hl. Knut errichtet 
worden und bildete das religidse Zentrum Schonens. 
Die Landschaft wurde mit Kléstern der verschiede- 
nen Kongregationen reich besetzt. Die Stadt erhielt 
allein sieben klésterliche Niederlassungen, ausser- 
dem 22 Kirchen. 

Die Organisation der schwedischen Kirche und der 
Aufbau eines bliihenden Klosterlebens als wesent- 


8) §¢, Ansgar-Jabrbuch, 1955, S. 16. 
pos 


licher Trager des kulturellen und geistigen Lebens 
etfolete im Laufe des 12. Jahrhunderts. Im Jahre 
1103 wutde Schweden der neu errichteten skandina- 
vischen Kirchenprovinz mit dem Erzbischofssitz in 
Lund zugeteilt. Die endgiiltige Errichtung der 
schwedischen Didzesen in Anwesenheit eines papst- 
lichen Legaten datiert aus dem Jahre 1152. Zwolf 
Jahre spater wurde Schweden — ohne das damals 
noch zu Danemark gehdrende Schonen mit seiner 
Metropole Lund — eine eigene Kirchenprovinz. 
Zum Erzbistum Uppsala (aus dem urspriinglichen 
Bistum Sigtuna hervorgegangen) gehorten die 
Suffragane VAsteras, Stringnas, Linkdping, Vaxio 
und Skara. Spater kam Abo in Finnland noch dazu. 
Das zu Beginn des Jahrhunderts genannte Bistum 
Eskilstuna bestand jetzt nicht mehr, an seine Stelle 
war VaxiO getreten. 


Im 12. Jahrhundert begann auch die schwedische 
Expansion nach Osten, und zwar in der Form von 
Kreuzziigen gegen die heidnischen Finnen, Esten 
und Russen. Konig Erik, der Patron Schwedens, 
der zahlreiche Kirchen erbauen liess und einen ersten 
Hodhepunkt des kirchlichen Lebens herbeifiihrte, 
unternahm um 1155 einen Kreuzzug gegen die 
heidnischen Finnen, um sie zu christianisieren. Nach 
ihrem Riickfall in das Heidentum wurden 1239 und 
1293 weitere Kreuzziige organisiert, Kirchen gebaut 
und neue Kolonisten angesetzt. Im Jahre 1323 war 
ganz Finnland endgiiltig an Schweden gefallen. 
Christliche Sitte und Bildung drangen nun allmah- 
lich in die Breite des Volkes ein, allerdings nur im 
stidlichen Teil des Landes. Im Norden Finnlands 
gab es bis um die Mitte des 15. Jahrhunderts fast 
nut nomadisierende Lappen, sa dass hier keine 
festen Kirchen errichtet werden konnten und das 
Heidentum noch lange neben dem Christentum 
fortbestand. 

Diese Kreuzzugsbewegung gegen Finnland — an 
den Kreuzziigen nach Jerusalem hat Schweden sich 
nicht beteiligt — war ein typischer Ausdruck der 
mittelalterlichen schwedischen Politik nach dem 
Osten hin, auf die Eroberung und Beherrschung der 
Gegenktiste gerichtet, Am Ende dieser Kreuzzugs- 
bewegung war Siidwestfinnland fest in die schwe- 
dische Kirchenorganisation einbezogen und hatte 
in Abo einen eigenen Bischofssitz. 


Die Kirchengeschichte vermeldet, dass der endgiil- 
tige Ausbau der schwedischen Kirchenorganisation 
um 1250 zum Abschluss kam. Auf der Kirchenver- 
sammlung von Skeninge wurde in Anwesenheit des 
papstlichen Legaten Wilhelm von Sabina 1248 die 
definitive Organisation Schwedens als rémische 
Kirchenprovinz festgelegt. Eine zwei Jahre spiter 
fiir Schweden erlassene pipstliche Bulle schirfte 
die Beachtung des Zolibats noch einmal ausdriick- 
lich ein, regelte Domkapitel und schrieb den Theo- 


236 


logen das Studium des kanonischen Rechtes vot. 
Im gleichen Zuge mit dem Aufbau und der Festi- 
gung der Kirche hatte sich auch das schwedische 
Reich konsolidiert. Am Ende des 13. Jahrhunderts 
standen Kirche, KGnigtum, weltlicher Adel und die 
Wirtschaft des Landes in der Periode eines kraftigen 
Wachstums. Es war die glanzende Zeit des katholi- 
schen Mittelalters in Schweden, die im 14. Jahr- 
hundert durch das Wirken der hl. Birgitta ihre 
Krénung fand. 


Das 14. Jahrhundert brachte Schweden — bei 
grossen inneren Wirten und aussenpolitischen 
Riickschlagen — einen bedeutenden kulturellen 
Aufschwung, an dem die hl. Birgitta massgeblich 
beteiligt war. Schon zuvor hatten die Kldster in der 
Entwicklung der schwedischen Kultur, der Land- 
wirtschaft, des Krankenhauswesens und der Wissen- 
schaft Hervorragendes geleistet. Birgitta, die nach 
dem Tode ihres Mannes ihren ganzen Lebensinhalt 
in den Dienst des Glaubens zu stellen bestrebt war 
und sich insbesondere der Schriftstellerei, Wohl- 
titigkeit, kirchlicher Arbeit und religidsen Ubungen 
widmete, griindete 1346 in Vadstena ein Kloster, 
das mit seiner beriihmten Bibliothek und literari- 
schen Tatigkeit zu einem hervorragenden kulturellen 
Zentrum des Landes wurde. Weitere Birgitten- 
kléster wurden spater in- und ausserhalb Schwedens 
geeriindet. 


Aus der grossen Zeit des katholischen Mittelalters 
wird von einem tiefen religidsen Leben berichtet. 
Das Ansehen der Kirche in der Bevolkerung war 
gross, die Laienfrommigkeit stark ausgeprigt. Die 
Bistimer waren gut organisiert, es bestanden tber- 
all Domkapitel, Provinzialsynoden wurden regel- 
massig abgehalten. Die kirchliche Bautatigkeit war 
gross — Lund zahlte 27 Gotteshaduser, Viborg 22 
und Visby auf Gotland 184) —, die Kloster waren 
bedeutende Zentren des religidsen und kulturellen 
Lebens. Fast alle grésseren Orte besassen kléster- 
liche Niederlassungen. 

Eine grosse Autoritat hatte auch der Klerus erlangt. 
Seit dem Ende des 12. Jahrhunderts hatte die Kirche 
sich von der staatlichen Bevormundung befreit; das 
Kirchengut war immun, die kirchliche Gesetz- 
gebung erfolgte auf den Nationalsynoden, die Bi- 
schofe wurden von den Domkapiteln gewahlt. Ende 
des 13. Jahrhunderts wurden die Bisch6fe auch 
Mitglieder des adeligen Reichsrates und nahmen 
somit auch an der Ausiibung der staatlichen Macht 
teil. 


tbh, DAS JAHRHUNDERT DER REFORMATION 


Hatte es in Schweden besonders lange gedauert, bis 
das Christentum sich durchgesetzt hatte, so brauchte 
auch die Reformation eine sehr lange Zeit, um end- 


*) nach St. Ansgar-Jahrbuch, 1952, S. 51. 
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giltig die Oberhand wber die alte Kitche zu ge- 
winnen. Die noch ganz tiberwiegend biauerliche 
Bevolkerung Schwedens — Stidte und Burgertum 
spielten noch keine grosse Rolle — war fest in det 
alten Kirche verwurzelt und folgte nur unwillig 
den Neuerungen im kirchlichen Leben. Und wie die 
Reformation von oben — vom neuen schwedischen 
Konigtum — ausgegangen war, so etfoleten von 
dort aus im Laufe des 16. Jahrhunderts auch Reak- 
tionen gegen die Reformation und Versuche, die 
alte Kirche wieder herzustellen. Die gegenreforma- 
torischen Bestrebungen fanden erst ihr Ende, als der 
katholische K6nig polnischer Abstammung Sigis- 
mund im Jahre 1598 im Biirgerkrieg unterlag und 
sein protestantischer Widersacher Karl Kénig 
wurde. 


Starker noch als in anderen Landern hatte die re- 
formatorische Bewegung in Schweden ihre Nahrung 
von der Politik her erhalten. Es waren primar 
politische Uberlegungen, die Gustav Vasa dazu 
bestimmten, sich der Reformation zu bedienen, um 
sein neues KOnigtum zu befestigen. Schweden stand 
zu der Zeit, als Luther in Wittenberg auftrat, in 
einer schweren Auseinandersetzung gegen die Hege- 
monie Danemarks in der 1397 begriindeten Kalmarer 
Union der nordischen Reiche und um die Wieder- 
etlangune seiner nationalen Unabhingigkeit. In 
diese Auseinandersetzung wurde die Kirche mit 
hineingezogen, insbesondere durch die unions- 
freundliche Haltung des amtierenden Erzbischofs 
‘Trolle. Im entscheidenden Zeitpunkt der Reforma- 
tion. war die schwedische Kirche ihrer Fihrung 
beraubt, nur zwei Bischofssitze waren noch besetzt, 
einer der beiden Bischd6fe auch schon zu alt, um 
noch entscheidend in den Lauf der Dinge eingreifen 
zu k6nnen. 

Obwohl Gustav Vasa schon frih ein Interesse fiir 
die von schwedischen Theologen, hauptsachlich den 
beiden Reformatoren Olaus Petri und Laurentius, 
Andreae, ins Land gebrachten neuen Lehren Luthers 
zeigte, weist doch auch die schwedische Geschichts- 
schreibung darauf hin, dass die Reformation ihm als 
guter Ausweg erscheinen musste, um die finanzielle 
Verarmung und Verschuldung des Staates zu tiber- 


_winden. So sagt Ingvar Andersson: ,,Sollte er mit 


dem Daljunker fertig werden und Ordnung in den 
Reichsschatz bringen, so musste er tiber das Eigen- 
tum verfiigen, das die einzige wirklich reiche 
K6rperschaft des Landes gesammelt hatte, namlich 
die katholische Kirche. Man berechnete, dass die 
Kirche gegen Ende des Mittelalters 21,3% der 
landwirtschaftlichen Anwesen in Schweden besass’”’) 
Nachdem Gustav Vasa die Staatsgewalt im Inneren 
gefestigt, die Finanzen durch Einziehung von 
Kirchen- und Kléstergiitern saniert und einen 


5) Andersson, Ingvar, Schwedische Geschichte, S. 163. 


gtossen Teil des wie die Bauern den kirchlichen 
Neuerungen zunichst feindlich gegentiberstehenden 
Adels durch Zuwendungen aus Kitchenbesitz auf 
seine Seite gebracht hatte, konnte er in den dreissiger 
Jahren daran gehen, die schwedische Kirche von der 
romischen loszutrennen und unter seine Kontrolle 
zu bringen. Der Reichstag von Vasteras hatte 1527 
die Bischdfe aus dem Reichsrat ausgeschieden und 
beschlossen, dass ,,Gottes Wort rein und lauter” 
gepredigt werden solle, womit die Frage der Re- 
formation zwat noch nicht entschieden, den An- 
hangern Luthers aber die Gelegenheit gegeben war, 
die neuen Lehren unter dem Volk zu verbreiten. 
Nachdem die beiden Reformatoren Olaus Petri 
und Laurentius Andreae, die fiir die Unabhangigkeit 
der Kirche vom Staat eintraten, ausgeschaltet 
worden waren, konnte Gustav Vasa die Trennung 
von der r6mischen Kirche endgiiltig vollziehen und 
die zur Staatskirche umgeformte schwedische Kirche 
dem Einfluss der Krone unterwerfen. Mit dieser im 
Jahre 1539 erfolgten Konsolidierung ging eine 
weitere betrachtliche Reduktion des Kirchenverm6- 
gens einher, die selbst vor Monstranzen, Kelchen, 
Patenen und 4hnlichen Geridten nicht haltmachte, 
den Staatsschatz und die kéniglichen Einkiinfte 
aber bedeutend vergrosserte. 

Innerkirchliche Anderungen sind in Schweden im 
Zuage der Reformation nur langsam und vorsichtig 
vorgenommen worden. Man beschrankte sich zu- 
nachst darauf, typische ,,r6mische’ Gebrauche 
abzuschaffen und suchte im Volke die Vorstellung 
von einem im wesentlichen vollig unveranderten 
Fortbestehen der alten Kirche zu wecken. Die 
schwedische Reformation war kein von Massen 
getragener religidser Durchbruch; eine starke tre- 
formatorische Laienbewegung wie etwa in Dane- 
matk hat es in Schweden nicht gegeben. Bei der 
bauerlichen Bevélkerung von Dalarne und Smaland, 
die Gustav Vasa so hervorragend in seinem Unab- 
hangiekeitskrieg unterstiitzt hatte, konnte sich die 
Reformation erst nach blutigem Birgerkrieg durch- 
setzen. Es wird auch berichtet, dass in diesen Pro- 
vinzen die Forderungen der Bevolkerung nach Er- 
haltung der Kléster und der lateinischen Messe 
besonders hartnackig erhoben wurden und der alte 
Glaube noch lange fortbestand. De Boor kommt zu 
der Aussage, dass die Lebensdusserungen der katho- 
lischen Kirche im schwedischen Bauerntum als 
traditionsgeheiligte Werte eingegangen waren; die 
Kirche hatte in die Abgeschlossenheit der bauer- 
lichen Landschaften ein Stiick Weltweite hinein- 
gebracht; Kloster, Wallfahrten, Priestertum und 
Messe hatten dem biuerlichen Menschen eine mys- 
stische und ereifbare Verbindung zu Gott gegeben, 
die er in der neuen, auf die Verkiindung des ,,Wor- 
tes’ zugespitzten Lehre nicht mehr fand.°) 


8) de Boor, a.a.O., S. 266/267. 


Van Haag berichtet, dass noch bis um 1580 altere 
Leute am katholischen Glauben festgehalten hatten 
und die unter der Regierung Johanns III. in das 
Land gerufenen Priester aufsuchten, um wieder 
giltig zu den Saktamenten gehen zu k6nnen. In 
dieser Zeit konvertierten nach Haag auch eine An- 
zahl Schweden im Ausland, einige Schweden wurden 
zu Priestern geweiht. Und auch in Schweden selbst 
zeigte sich bei einem Teil der lutherischen Geist- 
lichen eine Neigung, zu der katholischen Auffassung 
des Priesteramtes und der Messe zuriickzukehren.’) 
Und Daniel Assatsson schreibt, dass Schweden 
sich, als die Reformation ausbrach, religiGs in eimem 
Zustand harmonischer Ausgeglichenheit befand. 
Schismatische Bestrebungen und Irrlehren hatte die 
schwedische Kirche wahrend des ganzen Mittel- 
alters nicht gekannt; die bauerliche Bevolkerung 
war fest in der Kirche verwurzelt, die Kirchen waren 
die Mittelpunkte der Dorfer. Assarsson weist weiter 
darauf hin, dass auch die protestantische Geschichts- 
schreibung nichts davon berichtet, dass der Klerus 
trotz des grossen Reichtums der Kirche ein an- 
stdssiges Leben gefiihrt und die Wertschatzung des 
Volkes verloren hatte.*) 

Trotz dieser Verhiltnisse, die ein bezeichnendes 
Licht auf die schwedische Reformation werfen, darf 
ein anderer wesentlicher Tatbestand der Reforma- 
tion nicht tbersehen werden, dessen Auswitkungen 
bis in die jiingste Zeit hinein grosse Bedeutung be- 
halten haben: Die Reformation lief zusammen mit 
dem Kampf um die Unabhingigkeit Schwedens, 
und die protestantische Kirche ist im Laufe der 
Auseinandertsetzungen mit den gegenreformatori- 
schen Bestrebungen, die zum Teil von aussen kamen, 
ein integrierender Bestandteil des neuen zentralisti- 
schen Staates geworden. Die Staatskirche wird eine 
innere Errungenschaft des neuen Schweden, ein 
Bestandteil des schwedischen Nationalismus, und 
erhalt 1593 auf dem Konzil zu Uppsala in der letzten 
Phase det gegenreformatorischen Auseinanderset- 
zang einen Ausschliesslichkeitscharakter fiir Schwe- 
den. Das lutherische Bekenntnis der Staatskirche 
witd als einziges religidses Bekenntnis Schwedens 
anerkannt. Wer diesem Bekenntnis nicht angehort, 
verliert die schwedischen Birgerrechte und muss 
das Land verlassen. Damit ist insbesondere der Ka- 
tholizismus als etwas der schwedischen Nation an- 
geblich Fremdes vollig aus dem Lande verbannt, er 
gerat ausserhalb des schwedischen Bewusstseins. 


tw. DIE SCHWEDISCHE LUTHERISCHE STAATSKIRCHE 


Zu Beginn der Reformation war in Schweden die 
Autoritat des Bischofsamtes noch unerschiittert, und 
so versuchte auch Gustav Vasa, von Rom die Be- 
setzung der vakanten Bischofssitze mit Kandidaten 


Q sare 7228, Theodor, Die apostolische Sukzession in Schweden, 
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seiner Wahl bestitigt zu erhalten. Aber lediglich 
Petrus Magni, der in Rom weilte, erhielt 1524 die 
pipstliche Bestatigung und war seit 1527 der einzige 
Bischof in Schweden, der die apostolische Nachfolge 
weitergeben konnte. Petrus Magni weihte 1528 neue 
Bischéfe fiir die vakanten Bistiimer, die von Rom 
nicht bestatigt wurden, aber gelobt hatten, die papst- 
liche Bestadtigung bei passender Gelegenheit nach- 
zuholen. Van Haag bezeichnet diese Bischdfe noch 
als katholisch, wahrend der 1531 zum neuen Erz- 
bischof geweihte Laurentius Petri als der erste 
protestantische Bischof Schwedens anzuschen ist.*) 
Mit der von ihm veranlassten Erzbischofswahl 
hatte Gustav Vasa den Bruch mit Rom vollzogen. 
Der neue Erzbischof, obschon er als begeisterter 
Anhanger Luthers aus Wittenberg zutriickeekehrt 
wat, befleissigte sich zunichst bis bei der Durch- 
setzung kirchlicher Neuerungen einer sehr gemassig- 
ten Linie und hielt insbesondere in der Liturgie 
stark an den alten katholischen Elementen fest. 
Indessen gine Olaus Petri, der Bruder des Erz- 
bischofs, in seinen reformatorischen Forderungen 
schon viel weiter. Er liess nur noch Taufe und 
Abendmahl als Sakramente gelten und stellte das 
Predigtamt des Priesters ganz eindeutig tiber das 
Opferamt. Diese Gedanken hat der neue Erzbischof 
schliesslich auch in die schwedische Kirchenordnung 
von 1571 tibernommen, und sie sind bis in die heu- 
tige Zeit hinein kennzeichnend fur die schwedische 
Kirche geblieben. Das Priesteramt geht danach von 
der Gemeinde aus, sein Sinn ist nur der Dienst an 
der Gemeinde. 

Die Synode von Uppsala schrieb 1536 die schwedi- 
sche Messe fiir die Kathedralkirchen vor, gleich- 
zeitig setzte sich die lutherische Abendmahlsauf- 
fassung durch. Und im gleichen Jahr wurden auch 
in Strangnas und Vasteras Anhainger Luthers zu 
neuen Bischéfen geweiht. Aber in den dreissiger 
Jahren war die Macht der Bischéfe dem Ké6nig 
trotzdem wieder zu gross geworden, wie ihm auch 
die neue kirchliche Selbstregierung missfiel. Die 
Bischofsverfassung der Staatskirche sollte langsam 
verschwinden und einer landeskirchlichen Verfas- 
sung deutschen Musters Platz machen. Der Kampf 
des KGnigs gegen die Selbstaindigkeit der Kirche 
und die Bischofsverfassung begann nach 1540, 
nachdem er sich selbst ausdriicklich zur lutherischen 
Lehre bekannt und die noch im Amt befindlichen 
katholischen Bischéfe abgesetzt hatte. Er setzte 
anstelle von Bisch6fen Ordinarien ein, die mit elei- 
chen Vollmachten wie die bisherigen lutherischen 
Bisch6fe ausgestattet wurden. Aber Erzbischof 
Laurentius Petri tiberlegte den K6nig und baute das 
lutherische Bischofssystem wieder auf. In der Sa 
erlassenen und von Laurentius Petri inspirierten 
Kirchenordnung wurde der schwedisch-lutheri- 
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schen Kirche eine Mittelstellung zwischen den 
Katholiken und den ebenfalls bekampften Kalvi- 
nisten zugesprochen. Alte kirchliche Ordnungen 
und Zeremonien wurden beibehalten, soweit sie 
indifferent waren, das heisst keine Unterstellung 
unter und Huldigung an das Papsttum darstellten. 
Das Bischofssystem blieb erhalten. 

Auch die Messe wurde beibehalten, hatte aber nur 
den Sinn einer Erinnerung an den Kreuzestod 
Christi, der eigentliche Messopferbegtiff war nicht 
mehr vorhanden. Die grundlegende Aufgabe der 
Geistlichen bildete das Predigtamt. Das Bischofsamt 
wurde als ein Aufsichtsamt verstanden, die Priester- 
weihe blieb als Bestatigung der priesterlichen Be- 
rufung bestehen. 

Die unter K6nig Johann III. eingefiihrte neue 
Kirchen- und Messordnung, die wieder liturgische 
Elemente der alten Kirche aufnahm, um der Ver- 
armung des kirchlichen Lebens entgegenzuwirken 
und eine Wiedervereinigung der schwedischen 
Kirche mit Rom einleiten sollte, stiess auf heftigen 
Widerstand der Bisch6fe und des Klerus. Mit den 
Neuerungen sympathisierende Geistliche wurden 
ihres Amtes enthoben. In dieser Auseinandersetzung 
legte Erzbischof Laurentius Petri die Grundein- 
stellung der schwedischen Kirche so dar: ,, Die 
wahre Sukzession besteht darin, dass die von Chris- 
tus und den Aposteln wberlieferte Lehre von den 
Nachkommen bezw. Nachfolgern erhalten und ver- 
breitet wird. Den Dienern der Kirche ist damit ein 
ehrenwertes Amt tbertragen. Wenn sie aber, wie die 
Katholiken, die wahre Lehre verlassen und Boses 
tun, muss man sich von ihnen trennen. Wir im 
Reiche Schweden konnen sicher sein, dass wir die 
Lehre der Apostel unverfalscht bewahren. Um die 
Sukzession der Katholiken, die dazu noch unter- 
brochen ist, kimmern wir uns wenig. Wir stehen 
unter dem Gehorsam des einen Hirten und Hohe- 
ptiesters Christi, bringen das Dankopfer dar, halten 
die Eucharistie nach Christi Willen und sind dabei 
beruhiet, was immer uns die Haretiker von alten 
Gewohnheiten vorschwatzen médgen’’.") 


Nachdem die Versuche des Konigs Johann IIL., 
eine Union der schwedischen Kirche mit Rom her- 
beizufiihren, und des KGénigs Sigismund, Schweden 
wieder zum Katholizismus zurtickzufthren, ge- 
scheitert waten, ist mit dem Ende des 16. Jahr- 
hunderts der Charakter der schwedischen Kirche als 
einer lutherischen nicht mehr erschiittert oder ange- 
tastet worden. Der Ubertritt der K6nigin Christine, 
der Nachfolgerin Gustav Adolfs, zur katholischen 
Kirche im Jahre 1654 hat keinerlei Auswirkungen 
mehr auf die kirchliche Entwicklung gehabt. Sie 
verzichtete schon vor Bekanntwerden ihrer Kon- 
version auf den Thron und lebte fortan im Ausland. 


11) yan Haag, a.a.O., S. 131/132. 


Als die Staatskirche sich Ende des 16. Jahrhunderts 
gefestigt hatte, war der Katholizismus aus Schweden 
testlos verschwunden und sein Wiederaufleben 
durch das Gesetz von 1593 fiir lange Zeit unmoglich 
gemacht. Der schwedische Einheitsstaat kannte nur 
eine Kirche, die lutherische schwedische Staats- 
kirche. Das neue Verhaltnis, das man zu Rom und 
dem Katholizismus bezogen hatte, wird aus einer 
Ausserung Gustav Adolfs auf dem Reichtsag zu 
Orebro im Jahre 1617 deutlich: ,,Was sollten wir 
von Konig Sigismund zu erwarten haben, der nicht 
allein bése von Natur ist, sondern sich auch von der 
Teufelspartei der Jesuiten regieren lisst, welche die 
Urheber der entsetzlichen Tyrannei sind, die sich in 
Spanien, Frankreich und anderswo herausgebildet 
hat’’.!”) Dass solche Vorstellungen von den Jesuiten 
auch heute noch fortleben, wird spater in anderem 
Zusammenhane noch zu erértern sein. 

Jedenfalls war seit dem Ende des 16. Jahrhunderts, 
seitdem die Reformation gesichert war, das Be- 
kenntnis zum Katholizismus gleichbedeutend mit 
nationalem Verrat, und das ist bis in die allerjiingste 
Zeit so geblieben. 


Unter dem Schutze des K6nigtums und fest einge- 
baut in die staatliche Ordnung haben der Protestan- 
tismus und die Staatskirche tiber zwei Jahrhunderte 
hinweg eine Zeit der Bliite erlebt. In Ihrer Bliitezeit 
entwickelte die schwedische Kirche eine rege 
Missionstatigkeit. Die Christianisierung der Lappen 
wurde begonnen, in Amerika betrieben schwedische 
Missionate Missionsversuche unter den Delaware- 
Indianern, die dstlichen Lander des schwedischen 
Reiches (Finnland, Ingermanland, Baltikum) er- 
lebten eine rege kirchliche Tatigkeit von Finnland 
aus. Auch die Griindung der Universitaten Dorpat 
(1632) und Abo (1640) erfolgte in dieser Zeit. 

Im schwedischen Reichstag hatte die lutherische 
Geistlichkeit unter der Leitung der Bischdfe eine 
einflussreiche Vertretung. 


Seit der Mitte des 18. Jahrhunderts verlor die Staats- 
kirche unter dem Einfluss der Aufklarung stark an 
Ansehen, die Gebildeten foleten dem neuen Geist 
der Zeit und wandten sich in steigendem Masse 
innerlich von der Kirche ab. Der Ausschliesslich- 
keitscharakter der Staatskirche und des lutherischen 
Bekenntnisses erhielt 1781 die erste Beschrankung, 
als Auslandern anderer Konfession eine gewisse 
Freiheit der Religionsausitibung eingeraumt wurde. 
Gegen den Verfall der kirchlichen Autoritat, der 
mit der Aufklirung ausgelost wurde, setzte zu Be- 
ginn des 19. Jahrhunderts eine Reaktion ein, die auf 
eine religidse Neubelebung gerichtet war. 

Es entstanden, von England aus inspiriert, die 
Evangelische Gesellschaft und die Schwedische 
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Bibelgesellschaft; ein Methodistenprediger griindete 
die Schwedische Missionsgesellschaft. Verinnerli- 
chung des Glaubens, Busse und Abstinenz — Be- 
strebungen, die unter dem Begriff Pietismus zu- 
sammengefasst werden und iiber lange Zeit hinaus 
innerhalb der schwedischen Kirche eine grosse 
Rolle gespielt haben — sind die Parolen dieser 
Erweckerzeit gewesen. 


Eine neue Liicke wurde aber um 1850 in das Ge- 
biude der Staatskirche gerissen, als sich freikirch- 
liche Bestrebungen breitmachten und die Lehren der 
Kirche offen kritisierten. Eine Folge dieser neuen 
Entwicklung war das sogenannte Dissentergesetz 
von 1860, in dem das Prinzip der Religionsfreiheit 
verankert wurde. Aber auch die Stellung der Kirche 
im Offentlichen Leben war im Zuge dieser Ent- 
wicklung eine andere geworden. Die Kirchen- 
vertretung des Klerus im Reichstag fiel weg; die 
Staatskirche erhielt dafiir einen aus Geistlichen und 
Laien sich zusammensetzenden Kirchentag, dem 
zusammen mit Regierung und Reichstag die Kir- 
chengesetzgebung oblag. 


Die inneren Spannungen in der Kirche sind seitdem 
nicht mehr verschwunden, wie auch die Stellung der 
Kirche in Staat und Gesellschaft noch immer weiter 
erschiittert wurde. Auf der einen Seite drangen unter 
den Gebildeten und unter dem Einfluss des Marxis- 
mus auch sehr stark unter den Arbeitern antireligidse 
und kirchenfeindliche Lehren ein, auf der anderen 
Seite bildeten sich innerhalb der Kirche immer mehr 
Gruppen und Missionsorganisationen heraus, die 
zum Teil den Charakter von regelrechten Frei- 
kirchen hatten. Die Einheit des Bekenntnisses war 
stark erschiittert, und auch die offizielle Theologie 
trug unmittelbar dazu bei, eine liberale und relati- 
vistische Auslegung der Kirchenlehren popular zu 
machen. Das lutherische Prinzip der unmittelbaren 
Selbstverantwortung des einzelnen vor Gott hatte 
die Autoritat der Staatskirche zutiefst erschiittert. 
Wenn Alfred Miller Armack sagt: ,,Die starkere 
Betonung von Gefiihl und Glauben, das persdnliche 
Element der Auslegung versetzten die lutherische 
Orthodoxie in eine schwache Position und gaben 
einer wechselnden Deutung das Feld frei’’1*) so 
gilt das auch fiit die schwedische Staatskitche in ganz 
besonderem Masse. Und die folgenden Ausfiih- 
rungen Miiller-Armacks k6nnten direkt auf die 
schwedische Staatskirche gemiinzt sein: ,,Seine (des 
Luthertums) Theologie begleitet in stetem Wandel 
den Wechsel des Zeitgeistes, ja, bereitet ihn direkt 
vor. — Orthodoxie, Irenik, Rationaltheologie, ge- 
fihlsbestimmte Neologie, Pietismus, Aufklarung, 
Historismus und Liberalismus folgen einander’’.1) 
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Auch eine um die Wende zum 20. Jahrhundert ein- 
setzende teligidse Erweckungsbewegung, die sich 
u.a. auf die Mobilisierung von Laienkraften ftir die 
kirchliche Arbeit, die Griindung einer Diakonie- 
Anstalt (Innere Mission), die kirchliche Jugend- 
pflege und neue theologische Bestrebungen (Upp- 
sala-Theologie: Historisch-kritische Bibelforschung, 
lebendiges Luthertum, Betonung der Volksver- 
bundenheit der Kirche) erstreckte, hat den Verfall 
der kirchlichen Autoritat und der Volksreligidsitat 
nicht mehr aufhalten konnen. Es waren hauptsdch- 
lich Menschen des niederen Mittelstandes, die sich 
den zum Teil angelsachsisch gefaérbten neuen 
Frommigkeitsbewegungen anschlossen.%) Die Ar- 
beitermassen sind von diesen Erweckungsbestre- 
bungen fast tiberhaupt nicht mehr erfasst worden. 
Die immer grésser werdende und im Rahmen des 
Volksganzen eine fiir die weitere Entwicklung ent- 
scheidende Bedeutung einnehmende Arbeiterschaft 
wart nach Andersson erfillt von der sozialistischen 
Verheissung auf eine bessere Zukunft und beseelt 
von ,,einer fast eschatologisch gefarbten Sehnsucht 
nach kommenden Dingen’’. 

Und so berichtet im Jahre 1935 die ,,Ekklesia”’, dass 
in Stockholm die Kirchen im allgemeinen zwar noch 
gut besucht seien, aber nur 3% der Bevélkerung 
sonntags zum Gottesdienst kommen und die meisten 
Menschen nicht mehr in der kirchlichen Gemein- 
schaft leben. Nur bei kirchlichen Amtshandlungen 
wie Trauung, Taufe, Beerdigung und Konfirmation 
kommen sie noch mit der Kirche in Beritthrung. 
Dabei wird die Konfirmation als eine Art Reife- 
erklarung fiir das Leben angesehen, und der noch 
von den meisten Kindern besuchte Konfirmations- 
unterricht stellt fiir die Kirche die grésste Moglich- 
keit der apostolischen Einwirkung tiberhaupt dar. 
Auf die heutige Situation der schwedischen Staats- 
kirche und die heutige religidse Lage des schwedi- 
schen Protestantismus wird an spaterer Stelle noch 
einmal eingegangen. 


2. GRUNDZUGE DER KULTURGESCHICHTLICHEN 
ENTWICKLUNG 


Die Annahme des Christentums ist fiir Schweden 
wie auch fur das tbrige Skandinavien kulturge- 
schichtlich von ausserordentlich grosser Bedeutung 
gewesen. De Boor sagt dazu: ,,Die Kirche brachte 
dem Norden nicht nur die neue Religion, sondern 
auch neue Kulturinhalte von grésster Bedeutung. 
Auch die nordischen Volker erlebten in der Mission 
ihre Schicksalswende, und wie die ubrigen Volker 
erst als Glieder der Christenheit aus germanischen 
Stammen zu der mittelalterlichen Nation wurden, so 
bedeutete der Anschluss an die Kirche auch fiir den 
Norden den Anstoss zur Ausbildung geschlossener 
Nationalitaten’’.*) Es bildete sich eine neue Ge- 
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sellschaftsordnung auf standischer Grundlage hezaus, 
die ihre Saulen auf der einen Seite in Kirche und 
Geistlichkeit, auf der anderen Seite in K6nigtum 
und Adel hatte, wozu spater noch die Stadte und das 
Birgertum als wesentlich mittragende und mitbe- 
stimmende Faktoren traten. 
Bischofssitze und die seit der Mitte des 11, Jahr- 
hunderts entstehenden Kldster der verschiedenen 
Kongtegationen wurden schnell auch die neuen 
geistigen und kulturellen Zentren des Landes. Die 
Errichtung von Schulen, Herbergen, Spitilern, 
Siechenhausern, Bibliotheken und Archiven ging zu 
einem grossen. Teil auf die Initiative der Kléster 
zatiick. Zunachst liessen sich ‘Zisterzienser in 
Schweden nieder, seit der ersten Halfte des 13. Jahr- 
hunderts kommen auch Dominikaner und Franzis- 
kaner dazu. Auch Clarissen, Johanniter, Deutsch- 
ritter, Karthauser, Pramonstratenser und Karmeliten 
haben im Gebiet des heutigen Schweden Nieder- 
lassungen gehabt. Um die Mitte des 13. Jahrhunderts 
unterhielten die Zisterzienser, die 1143 durch den 
hl. Bernhard von Clairveaux ihre erste schwedische 
Niederlassung in Alvastra bekommen hatten, zwolf 
Kl6ster in Schweden. Sie haben nicht nur das religi- 
6se Leben in der ersten Phase des schwedischen 
Christentums massgeblich beeinflusst und gestaltet, 
sondern auch viel zur Verbesserung des Ackerbaus 
und zur Bereicherung des kulturellen Lebens beige- 
tragen. Die im 13. Jahrhundert in Schweden an- 
sdssigen Dominikaner und Franziskaner richteten in 
fast allen Stadten und grdsseren Orten Kloster ein. 
-Sie wandten sich hauptsachlich dem Apostolat unter 
dem stadtischen Biirgertum zu, haben die Evangeli- 
sation des Volkes massgeblich entwickelt und sind 
insbesondere auch zu Tragern einer neuen religidsen 
Literatur geworden. 
Zuat Entfaltune einer christlichen Laienkultur ist es 
in Schweden erst im Laufe des letzten katholischen 
Jahrhunderts des Landes unter der Wirksamkeit des 
Birgittenordens gekommen. Das Werk der hl. 
‘Birgitta, die 1344 nach Alvastra ging und wahrend 
der folgenden fiinf Jahre ihrer engen Verbindung 
mit dem dortigen Zisterzienserkloster den Ansatz zu 
ihrem spateren Missionswerk fand, bildete den 
ersten selbstaindigen Beitrag Schwedens und dariiber 
hinaus ganz Skandinaviens zu europdischen christ- 
lichen Lebenshaltung.’”) 
In Birgitta flossen nicht nur die religidsen Krafte und 
Stromungen des Landes zusammen, das von ihr 
dotierte und von ihrer Tochter Katharina aufgebaute 
Mutterkloster Vadstena hat auch in der Kultur und 
Bildungsgeschichte Schwedens und des ganzen 
Nordens eine hervorragende Rolle gespielt. Das 
Kloster wurde der Mittelpunkt eines Strebens nach 
Mystik und neuen, innerlichen Frommigkeits- 
formen, es wurde das Zentrum einer auf bliihenden 
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schwedischen Literatur und Kulturentfaltung. Die 
berithmte Bibliothek in Vadstena und die Birgitten- 
literatur waren die letzte grosse Kulturleistung des 
Kwatholizismus im Norden. Aber es muss auch fest- 
gehalten werden, dass das ganze der Reformation 
votausgehende 15. Jahrhundert in Schweden eine 
Epoche teicher Bliite der religidsen Kunst und der 
Entfaltune einer neuen schwedischen Kultur und 
Literatur war, getragen von der Initiative und Akti- 
vitat der Kirche und der Kléster, allen voran das 
Birgittenkloster in Vadstena. Auch die Universitit 
von Uppsala verdankte ihre Entstehung im Jahre 
1477 der kirchlichen Initiative. 


Dieser im 15. Jahrhundert aufkeimende Entwick- 
lungsprozess der Herausbildung einer eigenstin- 
digen schwedischen Kultur, der insbesondere von 
den damals bestehenden rund Go Kléstern des 
Landes in Gang gebracht worden war und nun in 
die Breite zu wirken begann, wurde durch die 
Reformation jah unterbrochen und aufgehalten. 
Gustav Vasa zerschlug diese beginnende Kultur; 
et liess die Kloster schliessen und auspliindern — 
das Kloster Vadstena iiberstand den neuen K6nig 
und wurde 1595 als letztes Kloster des Landes 
aufgehoben —, auch die Universitat Uppsala ging 
wieder ein. 

Waren bis zur Reformation die Stromungen der 
west- und mittel-europdischen Kunst und Kultur 
nach Schweden gekommen und hatten die kulturelle 
Entwicklung des Landes wesentlich beeinflusst, 
so schloss die Reformation das Land auch kulturell 
vom Kontinent ab. Aber auch die eigene katho- 
lische Vergangenheit des Landes war durch die 
Reformation verschlossen worden und ist erst in 
neuerer Zeit wieder entdeckt worden. Ebenso ver- 
folgte Schweden nun auch die katholische Theologie 
nicht mehr und blieb ihrer weiteren Entwicklung 
vollig fremd. 


Andersson hat in seiner Schwedischen Geschichte die 
kulturellen Auswitkungen der Reformation fir 
Schweden so gekennzeichnet: ,,Die ganze gross- 
attige Kulturleistung der katholischen Kirche war 
durch die Reformation zerschlagen worden, die 
kirchlichen Kunstwerke wurden fiir staatliche und 
k6nigliche Bediirfnisse in Anspruch genommen, die 
Pergamentbinde der Bibliotheken benutzte man 
zum Einbinden der Vogteirechnungen, die Schulen 
hatten nur unzulinglichen Ersatz gefunden”. "*) 
Und de Boor weist darauf hin, dass die Reformation 
fiir Schweden nicht nut den Abbruch einer in Gang 
befindlichen kulturellen Entwicklung, sondern auch 
den volligen Verlust der bisher kulturtragenden 
Schicht bedeutete. Die protestantische Geistlichkeit 
wat zunichst nicht in der Lage, die kulturellen 


18) Andersson, a.a.O., S. 180. 
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Funktionen der katholischen Kirche zu iibernehmen; 
sie konnte sie nur sehr kiimmerlich fortsetzen. Und 
insbesondere die bauerliche Bevolkerung wurde da- 
durch in starkem Masse von der kulturellen Ent- 
wicklung der nachsten Zeit tibergangen, wie tiber- 
haupt die protestantische Kirche erst einige Genera- 
tionen nach der Reformation ein neues Verhaltnis 
zum Bauerntum zu finden vermochte. 

Nach dem Weefall des grossen Kirchenbesitzes und 
der Kloster fehlten der lutherischen Kirche auch die 
materiellen Voraussetzungen zur Weiterfthrung 
der kulturellen Arbeit, insbesondere auch des 
Bildungswesens. 
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Erst unter Gustav Adolf, als die Kirche wieder eine 
feste Ordnung erhielt und der verbindliche Charak- 
ter der ,,reinen Lehre” ihr in der Bevolkerung Auto- 
ritat verlieh, trat gleichzeitig mit einem kirch- 
lichen H6hepunkt auch eine neue kulturelle Ent- 
wicklung hervor. Der Konig liess die Universitit 
Uppsala 1621 neu entstehen und tat durch die 
Errichtung von Gymnasien einen bedeutenden 
Schritt fiir die Entwicklung eines neuen Bildungs- 
wesens. Das bisher hauptsachlich im Dienste der 
Ausbildung von Theologen und Beamten stehende 
Schulwesen erhielt eine viel breitere Grundlage. 
In der gleichen Richtung wirkte auch die im Jahre 


1660 folgende Errichtung einer zweiten Universitit 
in Lund. Im ubrigen bildete sich in Schweden im 
17. Jahrhundert eine neue Kulturrichtung heraus, 
die als nationalromantische Renaissance bezeichnet 
wird. Sie entdeckte das eigene Altertum des Landes 
und lebte stark in den Begriffen Volk, Nation und 
Land. Die goétische Bewegung ist der kennzeich- 
nende Ausdruck dieser kulturellen Epoche. Aber 
ahnlich wie die erste schwedische Bibeliibersetzung 
noch in der katholischen Zeit begonnen wurde, so 
nahrte sich auch die schwedische Urzeitromantik 
des 17. Jahrhunderts aus Wurzeln, die der Spiitkatho- 
lizismus des Landes noch gelegt hatte. Es war vor 
allen Dingen die beriihmte ,,Historia de omnibus 
Gothorum Sveorumque tegibus” des letzten katho- 
lischen Erzbischofs Johannes Magni, die diese 
schwedische Nationalromantik belebte. Die Samm- 
lung alter Handschriften, die Runenforschung und 
der Aufbau von Bibliotheken aus Kriegsbeute 
bekam in dieser Periode der nationalromantischen 
Renaissance, die mit der schwedischen Grossmacht- 
zeit zusammenfiel, grosse Bedeutung. Das Kénig- 
tum tbernahm jetzt bewusst die friiher von der 
Kirche ausgetibten Funktionen, Initiator und Be- 
-schiitzer von Kunst und Wissenschaft zu sein. Und 
das aus der Aufklarung erwachsende Birgertum mit 
einem neuen Standesbewusstsein wurde ein betont 
stadtisches, die Fiihrungsposition der Hauptstadt 
trat jetzt wie in Danemark stark hervor. Der 
Bauernstand war nur Objekt der kulturellen Ent- 
wicklung, er blieb nur iiber die Geistlichen und die 
Landbesitzer mit dem sich ausdehnenden biirger- 
lichen Denken und der biirgerlichen Bildung in 
Verbindung. 

Das Bildungsideal der neuen biirgerlichen Gesell- 
schaft wurzelte nicht mehr in der Religion und war 
von der Kirche geldst, wenngleich auch wahrend 
der Zeit der Aufklarung im 18. Jahrhundert das 
Schulwesen noch eine Domine der Kirche blieb. 
Allerdings erlebte mit dem allgemeinen Auf- 
bliihen des Pressewesens in dieser Zeit auch die 
religidse Literatur einen Aufschwung und drang, 
zum erossen Teil mit pietistischer Pragung versehen, 
auch bis in das Bauerntum vor und errang hier 
einen Platz neben der Bibel. 

Neue Erscheinungsformen liess die Aufklarung auch 
im gesellschaftlichen Leben entstehen. Frither waren 
in Schweden die zunftahnlichen Gilden die vorherr- 
schende Form der Gruppenbildung gewesen, jetzt 
entstanden auf breiter Grundlage und mit verschie- 
densten Zielsetzungen (Freimaurer, Literatur, Ge- 
sellickeit, Philosophie) die sogenannten Pe tcen ae 
die im religidsen Bereich als ,,Konventikel” ins 
Leben traten. Der Pietismus vor allem, der — ob- 
gleich sich nicht offen von ihr trennend — zusam- 
men mit der Aufklirung die Autoritat der Staats- 
kirche schwer erschiitterte, fand in diesen Konven- 
tikeln seine Organisationsform. Die Konventikel 


sind die Vorliufer der spateren Sekten und Frei- 
kirchen gewesen, sie haben fiir lange Zeit mass- 
geblichen Einfluss auf das religidse Leben des Landes 
gehabt und neue Formen der Laienfrommigkeit 
herausgebildet. In Siidschweden war es vor allem 
die Bewegung des Schartauanismus — auf den 
Lunder Pfarrer Schartau zutuckgehend —, die 
einen pietistischen Zug in das allgemeine religidse 
Leben trug. 

Da sie zu der Staatskirche und dem sie beschiit- 
zenden zentralistischen Staat in Widerspruch standen 
wurden die pietistischen Konventikel um 1730 
zwat vertboten, aber die geistige Bewegung blieb 
doch lebendig und fand im Kleinbiirgertum, aber 
auch im Bauerntum, beim Adel und im Gross- 
biirgertum ihre Anhanger. 

Vollig anders hat der langsam sich durchsetzende 
Rationalismus die Situation der schwedischen Kirche 
berthrt. Mit seiner Forderung nach Toleranz be- 
wirkte er, dass die allgemeine Geltung des luthe- 
tischen Bekenntnisses eingeschriankt und auch 
Andersgliubigen das Recht der Religionsausiibung 
zugebilligt wurde. Es ist hierbei festzuhalten, dass 
die Duldung der Austibung anderer Religionen erst 
zu einem Zeitpunkt erfolgte, als die Staatskirche 
ihre Autoritat schon weitgehend verloren hatte 
und grosse Teile der Bevdlkerung keine inneren 
Beziehungen mehr zur Kirche und zum religidsen 
Leben hatten. Zwar blieb auch nach dem Gesetz 
von 1781 der formelle Austritt aus der Staatskirche 
verboten und Nichtlutheranern der Zugang zu 
staatlichen Amtern verwehrt, aber das war nur ein 
Ausfluss der Verbindung von Kirche und Staat. 
Die weitere geistige und kulturelle Entwicklung 
des Landes hat sich fast vollig neben und ausserhalb 
von Kirche und Religion vollzogen. Die neue 
biirgerliche Gesellschaft, die nun tragende kulturelle 
Schicht, lebte neben der Kirche. Die alten religidsen 
Normen der Staatskirche lésten sich auf oder glitten 
in die Formen des Pietismus und Sektenwesens 
iiber; aus der zerfallenden Religiositét heraus 
bildeten sich auch weithin Okkultismus und Mysti- 
zismus heraus und drangen selbst in die Oberschicht 
ein. 

So war die schwedische Staatskirche zu Beginn des 
19. Jahrhunderts stark ausgezehrt, und auch die 
aufkommende Romantik erdfinete der Religiositat 
keine entscheidenden neuen Krafte mehr. Diese 
schwedische Romantik egriff nicht in das Mittelalter 
zuriick, brachte keine neue Verbindung zu der 
katholischen Vergangenheit des Landes, sondern 
blieb ganz in der nachreformatorischen Zeit ver- 
haftet. Andersson charakterisiert die Stro6mungen 
zu Beginn des 19. Jahrhunderts so: ,,Erweckungen, 
Massigkeitsbewegung und Volksschule gewannen 
eine unerhdrte Bedeutung fiir das schwedische 
Volk und die Entstehung des modernen Schweden. 
Sie gehoren zu den lichtesten Seiten im Bilde jener 
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schwer tiberschaubaren Umbruchzeit, als die sich 
die erste Halfte des 19. Jahrhunderts in der schwe- 
dischen Geschichte darstellt’’.1*) 


Die Folgezeit ist in Schweden gekennzeichnet durch 
die Entfaltung der Industrie, das immer grossere 
Anwachsen der Arbeiterbevolkerung, die Ent- 
stehung und allmahliche Lésung der modernen 
sozialen Fragen und den Ausbau eines weitver- 
breiteten Volksbildungswesens. 

Dieses seit 1900 als eine Art Volksbewegung ent- 
standene Volksbildungswesen hat de Boor so 
charakterisiert: ,,Ist auf materiellem Gebiet der 
Begriff ,,;komfort” beherrschend so auf geistigem 
der Begriff ,, Bildung”. Allgemeine Bildung, Volks- 
bildung sind wichtige Teile des demokratisch- 
protestantischen Denkens. Allein auch hier spurt 
man die biirgerlich materialistische Begrenzung. 
Bildung ist ein Begriff der Breite statt der Tiefe 
geworden. Zeitforderung ist rasche Aneignung in 
leicht zubereiteter Form. Die Bildungsaufgabe der 
Lehranstalten wird weniger an einem tiberzeitlich- 
ideellen als einem praktisch-materiellen Ziel ge- 
messen; die Bildungsanstalten drohen zu Aus- 
bildungsanstalten zu werden’’.?°) 

Diese Situation — sie betrifft nicht nur Schweden — 
ist auch heute noch gegeben. Wie aus einer Schrift 
des Schwedischen Institutes aus dem Jahre 194974) 
hervorgeht, nehmen Elementarfacher und auf das 
Studium vorbereitende Kurse einen hervorragenden 
Platz im Unterricht ein. Ein enger Kontakt zwischen 
Volksbildungswesen und Universitaten ist im all- 
gemeinen nicht vorhanden. Der Gewerkschaftsbund 
nimmt im Volksbildungswesen eine fiihrende Posi- 
tion ein, wahrend der Christliche Bildungsverband 
nur eine untergeordnete Rolle spielt. 

Im ganzen will es in Anbetracht der gegebenen 
Verhaltnisse etwas fraglich erscheinen, ob das 
Volksbildungswesen sein eigentliches Ziel tatsach- 
lich auf breiter Basis erreicht, namlich ,,das soziale, 
motalische und intellektuelle Verantwortungs- 
bewusstsein bei den Mitgliedern der Volksbewe- 
gung zu stérken und zu fordern und Manner und 
Frauen zu einem hdheren Niveau — sowohl als 
,Mitbiirger’ innerhalb ihres Volkes wie auch als 
Weltbiirger zu erziehen.”) 


If. DIE MATERIELLE UND GEISTIGE WELT DES 
HEUTIGEN SCHWEDEN 


1. WIRTSCHAFT, BEVOLKERUNG UND SOZIALE WOHLFAHRT 
a. Wirtschaftliche nnd soxiale Verhdltuisse. 


Schweden hat im Laufe der letzten 100 Jahre eine 
etstaunliche wirttschaftliche Entwicklung . durch- 


i) Andersson, 4.4.©., S9 385, 
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schwedische 


V olksbildungswesen, 


gemacht, die das friher als arm bekannte Agrarland 
in ein wohlhabendes Industrieland verwandelt und 
die sozialen Verhiltnisse stark umeestaltet hat. 
In einer vom Schwedischen Institut veréffentlichten 
Schrift heisst es: ,,kein Schwede, weder Kind 
noch Greis, muss unverschuldet Not leiden”.?®) 
Diesen Eindruck empfangt auch der Besucher, der 
den Blick fiir die wittschaftlichen. und socialen 
Zustinde des Landes dffnet. Der Lebensstandard 
ist hoch, Arbeitslosigkeit kennt man fast tberhaupt 
nicht, ein gut ausgebautes System sozialer Flirsorge 
greift tiberall ein, wo die verschiedenen Wechsel- 
falle,des Lebens den einzelnen Menschen von der 
Hilfe der Gemeinschaft abhingig machen. Ins- 
besondere die Volkspension, die Beihilfen fir alle 
Kinder bis zum 16. Lebensjahr und die Miutter- 
und Siuglingsfiirsorge sind wesentliche Elemente 
des schwedischen Systems sozialer Sicherheit. 


Diese Errungenschaften sind das Ergebnis einer 
seit dem Anfang des vergangenen Jahrhunderts un- 
unterbrochenen Periode des Friedens, wahrend der 
sich seit der Jahrhundertwende die Entfaltung der 
modernen Jndustrie und Technik durchsetzte. In 
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts folegte ihr bei 
standiger Weiterfiihrung der Industrialisierung der 
Ausbau der sozialen Fiirsorge zu dem heutigen 
hohen Niveau. 

Wie stark sich im Zuge dieser Entwicklung die 
soziale Struktur Schwedens verschoben hat, lasst 
sich in etwa ermessen, wenn man sich vor Augen 
halt, dass 1870 noch 72% der Erwerbstatigen in der 
Land- und Forstwirtschaft beschaftigt waren, 1950 
aber nur noch 28%. Im gleichen Zeitraum erhdhte 
sich der Prozentsatz der in Industrie und Handwerk 
tétigen Erwerbspersonen von 15 auf 40%, der 
Anteil des Handels und Verkehrs stieg von 5 auf 
20%. 

Nachdem Schweden Ende des vergangenen und 
auch noch zu Beginn dieses Jahrhunderts eine 
statke Auswanderung verzeichnet hatte, sah es 
sich nach dem zweiten Weltkriee veranlasst, aus- 
landische Arbeiter in das Land zu holen, um den 
steigenden Arbeitskraftebedarf seiner Wirtschaft 
befriedigen zu konnen. Zwischen 1939 und 1951 ist 
das Produktionsvolumen der hauptsachlich auf der 
Holzwirtschaft, dem Erzbergbau, der Metallge- 
winnung und -verarbeitune sowie der Elektrizi- 
tatswittschaft beruhenden Industrie um rund 50% 
gestiegen und befindet sich weiterhin in einem 
Stadium der Expansion. Stark ausgeweitet wurde 
seit der Mitte der dreissiger Jahre auch das Produk- 
tionsvolumen der Lebensmittel- und Textilindustrie. 


Obwohl Schweden seit Jahrzehnten tein sozial- 
demokratische oder doch tiberwiegend von Sozial- 
demokraten gebildete Regierungen und zeitweise 


°°) Neth, Jakob, Arbeit und Woblstand in Schweden, S. oii 


auch im Parlament eine absolute sozialdemoktra- 
tische Mehrheit hat, sind Sozialisierungsmass- 
nahmen in gréssetem Umfang nicht dutchgefithrt 
worden. Zu 95% befindet sich die schwedische 
Industrie — unter Einschluss von 4% genossen- 
schaftlicher Unternehmen — in privatem Besitz, 
die dffentliche Wirtschaft umfasst 5° der Industrie 
des Landes.**) Die bedeutendsten staatlichen Unter- 
nehmen sind das Tabakmonopol und das Wein- 
und Spirituosenmonopol. | 


Den Verlust von Arbeitskriften infolge der starken 
und immer noch anhaltenden Abwanderung zur 
Industrie und in die Stadte hat Schwedens Land- 
wirtschaft durch eine planmiassige Rationalisierung 
und Mechanisierung der Agtarproduktion zum 
Teil auffangen kénnen. Das Land ist heute in der 
Lage, seinen Bedarf an Lebensmitteln mit wenigen 
Ausnahmen selbst zu bestreiten und kann auch noch 
agtarische Produkte exportieren. 

Hines der gréssten Probleme der schwedischen 
Landwirtschaft ist heute die Anpassung der Betriebs- 
grossen an die wirtschaftlichen Erfordernisse. Drei 
Viertel der rund 400.000 landwirtschaftlichen Be- 
triebe haben weniger als 10 ha Nutzflache, tber 
150.000 Betriebe werden nebenberuflich be- 
wirtschaftet, weitere 100.000 Betriebe, die haupt- 
beruflich bewirtschaftet werden, k6nnten der Bauern- 
familie bei freien Preis- und Wettbewerbsbe- 
dingungen keinen angemessenen Lebensstandard 
sichern. Dez Staat ist bestrebt, unrentable Betriebe 
2a gtdsseten Hinheiten zusammenzulegen, die 
Mechanisierung der landwirtschaftlichen Produktion 
durch die Errichtung von Maschinenstationen zu 
fordern und die Landwirtschaft durch preispoli- 
tische Massnahmen zu stiitzen.**) 

Die Gewerkschaften haben in der Wirtschaft und im 
offentlichen Leben Schwedens eine sehr starke 
Position und stehen der sozial-demokratischen 
Partei nahe. Fast alle Arbeiter und Angestellten 
sind Mitglieder der Gewerkschaften, die sich 
abnlich wie in Deutschland zu einem grossen Bund 
zusammengeschlossen haben, neben dem es nur 
noch einige weniger bedeutende Splittergruppen 
gibt. Die Wirtschafts- und Sozialpolitik der Zeit 
wahrend des Krieges und danach ist von den 
Gewerkschaften massgeblich gestiitzt worden. 
Eine grosse Rolle spielen die Gewerkschaften aber 
auch im schwedischen Volksbildungswesen. Schon 
1912 hatte die Arbeiterbewegung einen Volks- 
bildungsverein gegriindet, der in den letzten Jahren 
von allen Verbinden auf dem Gebiet des Volks- 
bildungswesens den gréssten Zuspruch findet. Im 
Jahre 1946/47 nahmen z.B. 263.000 Personen an 
sogenannten Studienzirkeln teil, davon allein 126.000 


24) Zanker, Alfred, Die schwedische Wirtschaft, eine kurze 
Ubersicht, S. 4. 
25) Zanker, a.a.O., S. 2/3. 


Personen an denen des Arbeiterbildungsvereins, 
wahrend der christliche Bildungsverband 35.000 
Teilnehmer ziahlte.2*) 

Auch die von den Gewerkschaften in den erosseten 
Stadten unterhaltenen Volkshauser mit erossen 
Bibliotheken, Theatersalen und Kutsen verschie- 
denster Art erfreuen sich sehr regen Zuspruchs. 


Im ganzen kann man eindeutig feststellen, dass die 
schwedische Arbeiterschaft in den letzten Jahr- 
zehnten eine bedeutsame Entwicklung durchlaufen 
hat: von der ungebildeten und unzuftiedenen 
proletarischen Masse zu einer beruflich qualifi- 
zietten und vielseitig aufgeschlossenen sozialen 
Schicht, die sich in ihren Einkommens- und Be- 
sitzverhaltnissen immer statker dem Kleinbiirger- 
tum nahert. Per Hermann Keussen hat diesse 
Entwicklung so formuliert: ,,Die soziale und witt- 
schaftliche Lage des schwedischen Industtie-arbeiters 
hat sich in den letzten 50 Jahren gewaltig geandert. 
Aus dem tadikalen, verbitterten, teilweise verelen- 
deten Proletariat der Jahrhundertwende ist eine 
selbstbewusste, in gesicherten und geregelten Ver- 
haltnissen lebende Arbeiterschaft geworden’”.?’) 
Nicht ganz Schritt gehalten mit der allgemeinen 
wittschaftlichen und sozialen Entwicklung hat in 
Schweden der Wohbnungsbau. 'Trotz des sonst sehr 
hohen Lebensstandards gibt es in den Stadten immer 
noch einen ernsten Wohnungsmangel, der sich 
hauptsachlich im Fehlen grésserer Wohnungen fir 
Familien mit Kindern dussert. 1935 wohnte mehr 
als ein Drittel der Bevdlkerung in unzureichenden 
Wohnungen, besonders bei kinderreichen Familien 
waren die Wohnverhiltnisse oft sehr diirftig. In den 
Stadten bestand 1939 fast die Halfte der Wohnungen 
nur aus einem Zimmer mit Kiiche.?*) 1945 wohnten 
noch 30%, der stadtischen Bevdlkerung in solchen 
Kleinstwohnungen, die kaum einen geeigneten 
Rahmen fir die Entstehung grosser Familien und 
die Ausbildung eines intensiven Familienlebens 
darstellen. 

Wahrend des Krieges war die Wohnungsbautatig- 
keit in Schweden stark zuriickgegangen und lag auch 
in den letzten Jahren wieder unter dem Vorkriegs- 
niveau. Wesentlich verbessert wurde allerdings die 
Ausstattung der Wohnungen und auch die Woh- 
nungserosse ist etwas verbessert worden. Bestanden 
in den Jahren 1938 bis 1943 noch tiber 70% der 
neugebauten Wohnungen aus ein und zwei Zimmern 
mit Kiiche, so betrug der Anteil dieser Wohnungen 
1950 noch 54%, wahrend sich der Anteil der Drei- 
und Vierzimmerwohnungen etwas vergréssert hatte. 
Die Wohnungsbautitigkeit ist in den letzten Jahren 
dadurch beschrankt worden, dass Bauarbeiter in die 


26) Hirdman, a.a.O., S. 10. Bs 
27) Kock, Karin u. Keussen, Per Hermann Aftuelle Wirt- 


schaftsprobleme Schwedens, S. 47. bod 
28) Rippner, Thea, Die Wohnungspolitik Schwedens, S. 1/2. 
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Expottindustrien abgezogen wurden, um durch 
Exporterhohung Valuta-Schwietigkeiten zu tber- 
winden. Der Staat bestimmt die Zahl der jahrlich zu 
etrichtenden Wohnungen und gewahrt Familien 
unter bestimmten Voraussetzungen Wohnungsbei- 
hilfen, die sog. Wohnungsrabatte. 


In seiner Geschichte Schwedens charakterisiert 
Andersson die wirtschaftliche Entwicklung des Lan- 
des wiahtrend der letzten hundert Jahre so: ,,Das 
atme Schweden’, von dem man im 19. Jahrhundert 
sprach, war im Laufe von knapp hundert Jahren ein 
,teiches Schweden’ geworden, — ein historisches 
Epos wie nur irgendeines”’.®) 

Aber Andersson weist auch darauf hin, dass der 
,innete Ausgleich auf sozialem, politischem und 
kulturellem Gebiet nicht nur gute Seiten gehabt hat” 
und — mit Hinweis auf die stark gesunkenen 
Geburtenziffern —, dass der hohe materielle Lebens- 
standard zum Teil mit Mitteln erkauft wurde, die 
eine schwere Gefahr fiir die Zukunft des Landes 
bedeuten. Und am Schluss dieser Betrachtungen 
heisst es: ,,Endlich fehlt es auch nicht an diisteren 
Propheten, die da meinen, dass die Menschen im 
Kern verdorben seien, dass durch die neue Zeit das 
alte Schweden angekrankelt und die moderne 
Kultur vom Ubel sei; oder dass die Schweden iiber- 
haupt als Volk degeneriert seien. Derartige Ge- 
dankenginge hat es immer gegeben; man wird sie 
mit Ruhe aufnehmen kdonnen’’.?°) 

Die Problematik, die Andersson hier andeutet, wird 
uns an spaterer Stelle noch einmal eingehender be- 
schaftigen, so dass die Ausfiihrungen von Andersson 
an dieser Stelle ohne kritische Wertung stehen 
mogen. 


b. Bevolkerungsprobleme Schwedens 


Die in Schweden in den letzten hundert Jahren im 
Zuge der Entfaltung einer modernen Industrie ein- 
getretene berufliche Umschichtung hat naturgemiass 
auch die Bevolkerungsentwicklung und -verteilung 
stark beeinflusst. Das zahlenmissige Verhaltnis von 
stadtischer zu landlicher Bevélkerung hat sich in 
statkem Masse verschoben, und die auch in Mittel- 
europa unter dem Stichwort Landflucht bekannten 
Erscheinungen der Abwanderung vom flachen 
Lande in die Stadt und aus dem landwirtschaftlichen 
Beruf halten auch in Schweden unvermindert an. 
1900 hatten 21,5% det schwedischen Bevélkerung in 
Stadten gelebt, 1950 waren es bereits 37°% und unter 
Einrechnung der Grossgemeinden stadtischer Pri- 
gung sogar 44%. Gehnich sagt dazu: ,,Die Land- 
bevolkerung ist anteilsmassig stark zutiickgegangen, 
die Stadte wachsen schnell, das Leben der Menschen, 
die friher in der Einsamkeit der riesigen Walder 


20) Andersson, 4.2.O.,S, 498, 
3°) Andetsson, a.a.O., S. 499 
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weit voneinander getrennt wohnten, nimmt neue 
Formen der Gemeinschaft an’’.*) Mitten in die 
Problematik dieser Land-Stadt-Wanderung hinein 
fiihtt eine Feststellung von Per Hermann Keussen: 
»Wahrend die meisten Stadte und Industriege- 
meinden einen Frauentiberschuss aufweisen, ist in 
den landlichen Gemeinden ein enormer Uberschuss 
an Mannern, insbesondere im heiratsfahigen Alter, 
vorhanden. Es ist ein bemerkenswertes Zeichen, 
dass die Flucht in die Stadt unter den Frauen starker 
ist als unter den Mannern’’.*?) 


Uber die Bevolkerungsverschiebungen zwischen 
Stadt und Land im Laufe der zehn Jahre von 1943 
bis 1952 gibt die nachstehende Tabelle einige inte- 
ressante Aufschliisse. 

Bei diesen Zahlen muss man allerdings beriicksich- 
tigen, dass die grossen Wachstumsgewinne der 
Staidte zum Teil keine echten sind, sondern teilweise 
durch Hingemeindungen und Neubildung von 
Stadten einen derartig grossen Umfang erreichten. 
Es bleibt aber die auffallende Tatsache bestehen, dass 
die Stadte bedeutend hdhere Ziffern der Eheschlies- 
sungen, des Geburtentiberschusses und des natiir- 
lichen Bevolkerungszuwachses aufweisen als das 
Land; alles eine Folge der anhaltenden starken Ab- 
wanderung vom flachen Lande in die Stadte und der 
damit einhergehenden kontraselektorischen Aus- 
lichtung der lindlichen Bevélkerungsstruktur und 
biologischen Vitalitat (siehe dazu auch Graphik I). 
In den Jahren 1940/45 betrug der durchschnittliche 
jahrliche Wanderungsgewinn der Stidte gegentiber 
dem Lande rund 51.000 Personen, zwischen 1946 
und 1950 lag er bei 45.000. 1943 hatte der Prozent- 
satz der staddtischen Bevolkerung in Schweden 
39,8% betragen, fir 1952 wurde er mit 48,2% aus- 
gewiesen. 


Was die Geschlechtsgliederung der Bevdlkerung 
angeht, so ist die Situation so, dass 1952 in ganz 
Schweden auf 1.000 Manner 1.007 Frauen kamen. 
Hingegen standen in den Stadten 1.000 Mannern 
1.084 Frauen gegentiber, auf dem Lande aber nur 
939. Wie die Ergebnisse der Volkszaihlung von 1945 
zeigen, ist das Uberwiegen det minnlichen Personen 
auf dem Lande in allen Alterseruppen (5-Jahres- 
gruppen) bis zu 50 Jahren vorhanden, nur bei den 
Jahrgangen iiber 50 ist die Zahl der Manner noch 
etwas grdsser als die der Frauen. Auf der anderen 
Seite beginnt das zahlenmissige Ubergewicht der 
weiblichen Bevélkerung in den Stidten bei der 
Altersgruppe der 15- bis 19-jahrigen und wat 1945 
bei den 20- bis 24-jahrigen sowie bei den Altesten 
Jahrgingen besondets ausgepragt. Diese Verhiilt- 
nisse lassen die hdheren Ziffern der Geburtenhaufie- 
keit und des Geburtentiberschusses in den Stadten — 


22) Gehnich, Karl, Gustav Schweden — Eine Einfiihrung, S. 6. 
3) Kock und Keussen, a.a.O., S. 45. 
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Jahe Pet Eheschliessungen Geburtentiberschuss Bevolkerungs- 
volkerung auf 1000 auf 1000 veranderung 
in 1000 der Bey. det Bev. ital OF ~ 

Land Stadt Land Stadt Land Stadt Land Stadt 
1943 3.921 2 HO 8,0 in, 8 2 = 
44 3.885 2.675 8,0 ae ” o == “ a ee 
As 3.863 er ia 739 feo 7,8 12,0 — fee zs Ae 
4 3-854 2.867 ea 11,9 55 TSS = 3,9 Site 36,5 
47 3.825 2.978 Ae. 10,9 6,2 10,6 — 63 + 34,4 
4 3.796 3.088 6,8 10,4 7,0 10,5 as 555 =i 33,6 
49 3:72 3.184 6,5 957 6,1 951 ee eo 
5 3.762 3.254 2 955 550 8,0 == BO Boi! 
51 3.750 3.324 6,2 953 4,3 752 = ee ise 
P 52 3,704 lean 6,0 9,1 4,7 Re — 11.7 =e 27,9 
1941/45 35925 2.577 739 12,3 6,8 10,2 = 6,3 vs 53,1 
© 1946/50 3,801 3.074 6,9 10,5 6,4 9,9 ee 


33) Zahlen nach: Statistik Arsbok for Sverige 1953, S. 53. 
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dieser ‘Tatbestand gilt selbst fiir die grossten Stadte 
Stockholm, Goteborg und Malmo — verstandlich 
werden. 

Ob diese Erscheinung allerdings noch lange an- 
dauern wird, muss sehr fraglich erscheinen. Es ist 
vielmehr damit zu rechnen, dass die Zuwanderet 
sich schnell den stidtischen Verhaltensweisen an- 
passen, wie auch die Enge der Wohnungen in den 
grossen Stadten det Entstehung erdsserer Familien 


statk entgegenwirkt. Im tbrigen ist in den letzten 
Jahren auch schon wieder ein sehr starker Rickgang 
der Geburtenhiufigkeit und des Geburtentiber- 
schusses in den grossen Staidten zu beobachten. 


Der Riickgang der Geburtenziffern ist aber nicht nur 
in den Stidten eingetreten, er ist auf dem Lande 
ebenso zu verzeichnen. Nach einem starken Anstieg 
der Geburtenziffern wahrend der Kriegsjahre — der 
Héhepunkt wurde im Jahre 1944 mit 20,6 Geburten 
auf 1.000 der Bevilkerung erreicht — gehért Schwe- 
den heute wieder zu den europaischen Landern mit 
den geringsten Geburtenquoten und dem niedrig- 
sten Reproduktionsindex (siehe Graphik II). 


Schweden bleibt, mit seiner Geburtenquote merk- 
lich hinter den anderen skandinavischen Landern 
zuriick, deren Lebensstandard es auf der anderen 
Seite zum Teil bedeutend ibertrifft. In den letzten 
Jahren wies von allen europdischen Landern nur 
Osterreich noch niedrigere Geburtenziffern aus als 
Schweden, wiahrend Belgien, Luxemburg, West- 
deutschland, Gross-Britannien und die Schweiz 
dicht bei Schweden lagen. ; 
Aus dieser Entwicklung in Schweden erklart sich 
auch die an friherer Stelle zitierte Ausserung 
Anderssons, dass manche Kreise der schwedischen 
Bevolkerung schwere Gefahren fiir die weitere de- 
mogtaphische Entwicklung ihres Landes sehen. 
Und in Zusammenhang mit den sehr weit verbreti- 
teten und stark propagierten Praktiken der Geburten- 
beschrinkung, die noch durch die Legalisierung der 
Indikation aus sozialmedizinischen Griinden vet- 
scharft wird, bieten die heutigen Verhiltnisse auch 
gewiss keine sehr etrmutigenden Aspekte fiir die 
kiinftige demografische Entwicklung. 

Man muss bei all dem noch beriicksichtigen, dass 
Schweden in den Nachkriegsjahren einen steigenden 
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Geburtenziffern Schwedens und einiger anderer europdischer Lander 
en ge ce Na ee 


en es 


Geburten auf 1.000 der Bevélkerung™) 
Land iT | 

1925/34 1938 1947 1949 1950 19st 1952 1953 1954 
Schweden 15,4 14,9 18,9 17,4 16,5 15,6 1559 1594 ae 
Nortwegen ya 15,4 21,6 19,5 19,3 18,5 I 7 : : : 
Danemark 18,8 18,1 port 18,9 19,6 17,8 Us 17,9 al 
Finnland 21,4 DiS) 27,8 25,8 24,5 22,9 23,1 a a 
Niederlande Bes 20,5 27,8 Di DPF) 22,3 22,4 Diy a 
Westdeutschland 18,0%°) 19,6°°) 16,5 16.8 16,2 15,8 Sy 1545 1597 
Frankreich 17,9 14,9 AM 20,9 20,4 19,4 19,2 18,7 Be 
Gr.-Britannien 16,7 | E55 20,7 17,0 16,1 15,6 O57 15,9 Sa 


34) Zahlen nach: ,,Population’’, 10. année, nr. 2; Statistisches Jahrbuch fir die Bundesrepublik Deutschland 1953 und 1954, 


Statistical Yearbook 19 fT. 
35) Deutsches Reich. 
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Birth-rates in Sweden and some other European countries 1930—1954. — Chiffre de taux de naissances en Suéde et en quelques autres pays européens. 1930—1954. 


Bedarf an Arbeitskraften fiir die Industrie ent- 
wickelte, den es trotz der starken Zuwanderung vom 
flachen Lande nicht ganz aus eigenen Reserven 
decken konnte.**) Zu einem Teil haben die wahrend 


°6) Nach Ausweisen der amtlichen Statistik ist der Umfang 
der Frauenerwerbstatigkeit in Schweden entgegen der oft zu 
hérenden Meinung im Vergleich zu anderen europiischen 
Landern ahnlicher Wirtschaftsstruktur nicht iiberdurch- 
schnittlich gross, er ist auch niedriger als in den anderen 
skandinavischen Landern ausser Norwegen. Der Prozentsatz 
det erwerbstiatigen Frauen betrug namlich 1950 in Schweden 
23, vetgleichsweise in Westdeutschland 31, Frankreich 37 
(1946), Gtossbritannien 27 (1951), Niederlande 20 (1947), 
Notwegen 20, Danemark 34, Finnland 38. Zahlen nach: 
Statistisches Jahrbuch fiir die Bundesrepublik Deutschland, 1954, 
Internationale Ubersichten, S. 25. 
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des Krieges und. nach dem Kriege nach Schweden 
verschlagenen Fliichtlinge diese Liicken gefiillt, da- 
neben hat man aber auch noch Arbeitskrafte in 
anderen Landern angeworben. 


Dadurch hat sich in der jiingsten Zeit die Aussen- 
wanderung Schwedens véllig verlagert. Bis zum 
Beginn dieses Jahrhunderts verzeichnete Schweden 
eine betrachtliche Auswanderung, die hauptsichlich 
nach Amerika ging und dort grosse schwedische 
Gemeinden mit einer eigenen kirchlichen Organisa- 
tion entstehen liess. In dem Zeitraum von 1859 bis 
1900 wies das Land bei einem durchschnittlichen 


jahrlichen Geburtentiberschuss von tund 50.000 
eine Auswanderung von durchschnittlich 18.000 
Personen pro Jahr auf.*?) Dagegen betrug in dem 
Dezennium von 1941 bis 1950 der durchschnittliche 
jahrliche Uberschuss der Ein- iiber die Auswande- 
rung tund 13.000 Personen. Neben Finnen, Dinen 
und Norwegern, die das grésste Kontingent der 
laufenden Einwanderung stellen, sind in den Nach- 
kriegsjahren auch Deutsche stark an der Einwande- 
rung nach Schweden beteiligt gewesen. Unmittelbar 
nach dem Kriege kamen tibet 30.000 baltische 
Flichtlinge nach Schweden, rund 8.000 polnische 
Zuwanderer trafen ebenfalls seit 1945 in Schweden 
ein. Bei der heutigen Auswanderung aus Schweden 
scheint es sich zum grdssten Teil um die Riick- 
wanderung von Arbeitskraften nach Ablauf ihrer 
Vertrage und um die Weiterwanderung von Fliicht- 
lingen zu handeln. Die schwedische Statistik be- 
tichtet namlich, dass von den rund 15.000 Aus- 
wanderern des Jahres 1952 nur 27°, schwedische 
Burger waren.*®) 


2. DIE GEISTIGE WELT DES SCHWEDISCHEN MENSCHEN. 
a. Materieller Wohlstand — geistige Leere 


Gemeinhin hat man von Schweden nur die auch 
durchaus zutreffende Vorstellung eines besonders 
hochzivilisierten Landes mit einem sehr hohen 
Lebensstandard, einer vorziiglichen sozialen Fur- 
sorge, viel Gastfreundschaft und Hilfsbereitschaft. 
Man riihmt Schweden auch als das Land, das witt- 
_schafts- und sozialpolitisch mit dem sogenannten 
,»dritten Weg — einer komplementéren und un- 
doktrinaren Handhabung sowohl planwirtschaft- 
licher als auch freiwirtschaftlicher Praktiken — zu 
einer neuen gesicherten sozialen Ordnung gefunden 
hat. Tatsachlich hat Schweden in einer seit dem An- 
fang des 19. Jahrhunderts ununterbrochenen Zeit 
des Friedens seine Industriewirtschaft zu einem sehr 
hohen Leistungsstand und Produktionsvolumen 
- auszuweiten vermocht und ein hohes Mass sozialer 
Sicherheit fiir alle seine Birger verwitklicht. Man 
kann von schwedischen Birgern oft das Wort 
héren: ,,In Schweden gibt es keine armen Leute” 
oder ,,es ist bei uns nicht leicht, atm zu sein”. 


So sehr man all diesen Wohlstand und die Firsorge 
anerkennt und vielleicht auch geneigt ist, die 
Schweden etwas darum zu beneiden, stellt sich doch 
seht bald heraus, dass et keineswegs in dem Masse, 
wie man es erwarten kénnte, allgemeine Zufrieden- 
heit und Gliick hervorgebracht hat. Es zeigt sich 
seht deutlich, dass die Menschen sich die materiellen 
Dinge weniger zu Dienern ihrer Wohlfahrt gemacht 
haben als dass sie vielmehr in starkem Masse ihre 
Sklaven sind. Der Lebensstandard und seine be- 


87) Statistik Arsbok for Sverige 1953, Sesi2- 
38) Statistik Arsbok for Sverige 1953, S. 67. 


standige Steigerung ist weithin zum wesentlichsten 
Inhalt des Denkens und Strebens geworden. Den 
Menschen fehlt die innere Ruhe und Ausgeglichen- 
heit. Sie sind von einem rastlosen Streben nach be- 
ruflichem Erfolg und Vergniigen beherrscht. Die 
moderne technische Entwicklung hat es erst er- 
mdglicht, aus Schweden ein wirtschaftlich blihendes 
Land zu machen. Und mit dem Ausbau der Industrie 
hat die Technik in immer starkerem Masse das all- 
gemeine Denken gefangen genommen und dirigiert. 
Und die Technik hat sich autonom entwickelt. Die 
Staatskirche ist nicht mit ihr gegangen, es ist ihr 
nicht gelungen, der technischen Entwicklung und 
dem technischen Denken einen Platz in ihrem Lehr- 
gebaude zu geben und aus den sich andernden ge- 
sellschaftlichen Verhaltnissen heraus friihzeitig ge- 
nug ihre Lehren zu ziehen, so dass sich die Technik 
vollig neben und ausserhalb der Religion ent- 
wickelte. Die schwedische Staatskirche hat die Ar- 
beiter vollig verloren, sie hat auch kein der katho- 
lischen Soziallehre entsprechendes Programm ent- 
wickelt. Seit dem Ende des vergangenen Jahr- 
hunderts wandten sich die Arbeiter vollig von der 
Kirche ab und machten sich die neue Religion des 
Marxismus zu eigen. Die schwedische sozialistische 
Partei ist zwar keineswegs heute mehr wie urt- 
spriinglich eine orthodox marxistische und hat auch 
ihre frither gegeniiber der Religion und Kirche sehr 
kampferische Haltung stark gemassigt. Andersson 
sagt dazu: ,,Die Partei entausserte sich in den zwan- 
ziger und dreissiger Jahren ganzlich ihrer eschatolo- 
gischen Ideen und stellte sich auf den Boden der 
realen Wirklichkeit’’.**) Aber die Arbeiter brauchen 
heute keine Religion mehr. Und das gilt nicht nur 
fiir die Arbeiter. Schon Aufklérung und Liberalis- 
mus hatten weite Kreise der birgerlichen Schichten 
vollig von der Staatskirche entfernt, und auch heute 
ist die religionsfeindliche Hinstellung noch am 
starksten in kulturliberalen Kreisen vorhanden. 
Eine der grdssten Zeitungen des Landes vertritt eine 
ausgesprochen kirchenfeindliche Linie. 

In seiner Schwedischen Geschichte macht Andersson 
das Verhiltnis des schwedischen Menschen auch zur 
Religion sehr deutlich, wenn er sagt: Die schwedi- 
sche Begabung fur technische Arbeit hat der Sta- 
tistiker Gustav Sundbarg in einer anziehenden und 
geistvollen Studie tiber den schwedischen Volks- 
charakter dem mangelnden psychologischen Inte- 
tesse des Durchschnittsschweden gegentiberge- 
Siclitwee!) 

Der von aussen kommende Beobachter erfahrt in 
Schweden immer, dass das allgemeine Denken rein 
somatisch orientiert ist, keine Metaphysik kennt. 
Diese Denkweise geht in vielen Beziehungen voll- 
kommen an der komplexen Wirklichkeit des 
menschlichen Lebens vorbei. Und es ist daher nicht 
89) Andersson, Av AO). Ss lO Be 

40) Andersson, a.a.O., S. 440. 
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verwunderlich, wenn oft gesagt wird, Schweden 

sei ein Paradies der Langweile. Der schwedische 

Theologe Arvid Runestam hat das so formuliert: 

»Hs gibt keine feste Verankerung fiir den Geist, 

keinen Glauben, von dem man leben kann, nichts, 

was halt, keine Regeln moralischen Lebens, keine 

Lebensprinzipien, die einem ins Blut gehen, kein 

anfeuerndes Ziel fiir Unternehmungsgeist’’.”) 

Fiir die entschwundenen religidsen Werte haben die 

Menschen sich in verschiedener Weise Ersatz ge- 

schaffen, besonders in ihrer Berufsarbeit, in der 

Natur, in Sport und Vergniigen. Sehr viel muss aber 

auch der Alkohol mithelfen, tiber die Tiefpunkte 

hinwegzutiuschen, die aus der geistigen Leere ent- 
springen. Der Alkohol ist fiir viele Menschen die 

Hilfe zur Flucht aus einer inneren Not und Be- 

klemmung geworden. 

Arvid Runestam hat sich in seinem Artikel tiber die 

heutige schwedische Kirche und Theologie, der in 

deutscher Sprache im Januarheft 1955 der Zeit- 
schrift ,,Evangelische Theologie” abgedruckt ist, 
auch mit Fragen der geistigen Haltung des schwedi- 
schen Menschen auseinandergesetzt und sagt dazu: 

Der Mangel an geistiger Substanz und tieferem 

Lebensinhalt charakterisiert unsere ganze zivilisierte 

Welt. Leere Sinnlosigkeit, Hoffnungslosigkeit, Ver- 

zweiflung, Interesselosigkeit und Uberdruss ist die 

geistige Situation unserer ganzen Zeit. Aber das 
wird in einem Lande wie Schweden besonders 
eklatant und aufsehenerregend, weil wir ausserhalb 
des Krieges gestanden haben und also nicht wegen 
Leiden und Mangel und Not in die Angst und Furcht 
vor dem leeren Raum gestiirzt werden. Es sieht fast 
so aus, als ob es umgekehrt ware: der Uberfluss 
an materiellen Dingen lasst die geistige Leere um so 
gespenstischer klaffen’’. Von dieser Aussage bis zu 
der eines schwedischen Pfarrers, dass nach seiner 

Meinung nur eine schwere Erschiitterung in Schwe- 

den zu einer neuen Besinnung und religidsen Er- 

neuerung gelangen k6nne, ist es nur noch ein kleiner 

Schritt. 

Runestam nennt in dem zitierten Artikel drei Fak- 

toren, die die heutige geistige Situation des Landes 

kennzeichnen, die insbesondere den leeren Raum im 

Innern des Menschen hervorrufen: 

1. Nichts, woran man sein inneres Leben verankern 
kann, keinen Glauben, keine Hoffnung, keine 
Zukunft. 

2. Keine Festigkeit, keine festen Regeln und Stiitz- 
punkte; moralische Auflésung, alles fliesst in 
mofalischer Hinsicht, und es gilt nur, mit der 
Herde zu treiben. 

3. Interesselosigkeit, Uberdruss, Mangel an Unter- 
nehmungsgeist und echter Spannung”’. 

Diese Beurteilung der Verhiltnisse findet schliess- 

lich ihren letzten Ausdruck in den Worten: ,,Man 
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hat die Initiative anderen tiberlassen, die fiir einen 
sorgen und alles ordnen und lenken. Nichts lohnt 
sich ja eigentlich mehr als der Lohn, und dafiir sor- 
gen die Regierung und die Parteien, und ausserdem 
gibt es nichts mehr, was einen anregen und be- 
geistern und erfullen kann”. 

Was Runestam hier mit knappen Worten zum Aus- 
druck gebracht hat, bestatigt in eindeutiger Weise die 
Beobachtung, die der Aussenstehende in Schweden 
machte, der die vorbildliche Ordnung und Sauber- 
keit tiberall bewunderte, den allzemeinen Wohlstand 
nicht tibersehen konnte, aber vergebens eine damit 
korrespondierende Zufriedenheit und Beschaulich- 
keit suchte. Er glaubte vielmehr in Schweden, wie er 
auch die Menschen auf der Strasse, in Gaststatten 
oder in den riesigen Vergniigungsparks von 
Stockholm oder Goteborg nicht nach ihrem Auf- 
treten und ihrer Kleidung in soziale Schichten 
unterscheiden konnte, aus den Gesichtern der gut- 
gekleideten, gutgenahrten und frisch aussehenden 
Menschen Monotonie und Uniformitat des Aus- 
drucks herauslesen zu miussen. Immer wieder 
dringte sich das Gefihl auf, dass all diese Menschen 
von dem Bestreben geleitet seien, nur nicht aus der 
Reihe zu tanzen, nicht anders zu sein als alle. 

Und dass viele Menschen von Langweile und sogar 
Angst befallen seien, erfuhr der Besucher in vielen 
Gesprichen, von Schweden wie auch von Aus- 
landern, die schon linger im Lande leben und seine 
Verhiltnisse mit offenen Augen betrachtet haben. 
Runestam hat auch zu diesen Fragen in seinem be- 
reits erwahnten Artikel Ausfihrungen gemacht, die 
ein treffendes Bild der Situation zeichnen. Er be- 
richtet namlich folgendes: ,,Ein bekannter deutscher 
Theologe, Helmut Thielicke, war vor ein paar 
Jahren eingeladen, an der nordischen Universitat 
Vorlesungen zu halten. Von schwedischer Seite bat 
man ihn, ber den Begriff Angst zu sprechen. 
Es kam ihm seltsam vor, erzahlte er, dass man in 
diesem gliicklichen Land etwas héren wollte, was 
unseren Breitegraden so fern zu liegen schien. Ehe 
er das Land wieder verliess, begriff er jedoch, warum 
man gerade dieses Thema gewiahlt hatte. Er empfand 
hier den schneidenden Gegensatz zwischen dusse- 
rem Wohlstand und Mangel an innerer Substanz und 
Glick. Der deutsche Professor fragt: ,,Sind die 
Schweden durch ihren hohen Lebensstandard wirk- 
lich gliicklicher geworden? Sie haben ein Paradies 
auf Erden — in materieller Hinsicht. Aber die sozial 
gesicherte Freiheit ist in weitem Masse von einer 
schrecklichen Langweile gepriet. Eine grosse Leere 
klafft zwischen den Zeilen im Leben.... Was 
nlitzen einem alle Fortschritte, wenn darunter und 
dahinter die metaphysische Leere lauert?.... 
Plotzlich verstehe ich, wie man hier etwas vom 
horror vacui, der Angst vor der Leere wissen kann. 
Plétzlich verstehe ich auch den gelangweilten Zug, 
der auf so vielen intelligenten und freundlichen 


Gesichtern liegt. Das Leben ist ohne Tiefe und 
Geheimnisse”’.“”) 

Ahnlich heisst es in einem Reisebericht von Heinrich 
Jansen Cron SJ tiber Schweden: ,,Ausammengefasst 
kann man, was Schweden selbst betrifft, vielleicht 
sagen, dass in dem reichen Land viel geschieht fiir 
die Vermittlung der allgemeinen Wohlfahrt, des 
Wissens, der Technik, Unterhaltung und Gesund- 
heit — dass diese sympathischen Menschen aber 
auch (mit-herrlichen Ausnahmen) im Genuss des 
Lebens den Sinn des Lebens sehen’’.**) 


b. Die herrschende Sexual- und Ehemoral 


Diese Vergniigungs- und Genussucht dussert sich 
insbesondere in der herrschenden Sexualmoral. 
Mit der Emanzipation der Frau und der Auflosung 
der alten sittlichen Normen — religids spielt hierbet 
die Abwendung von den zum Teil iiberspitzten und 
auch teilweise religionsfremden Forderungen des 
Pietismus eine Rolle (wie er zum Beispiel in dem 
Roman und Film ,,Sie tanzte nur einen Sommer” in 
der Person des Pfarrers tiberspitzt verkGrpert und 
zum Vorwurtf gegen die Weltfremdheit der Kirche 
gemacht wird) — haben sich auch die Masstabe fir 
das sexuelle Verhalten vodllig verschoben. ,,Durfte 
man in der pietistischen Zeit nichts, so wollte man 
jetzt von allen Normen befreit sein und alles diirfen”, 
so kennzeichnete ein evangelischer Pfarrer diese 
Umkehrung. Tatsachlich hatte der Pietismus neben 
den zehn Geboten eine Reihe weiterer Gebote auf- 
_ gerichtet und ihrer Beobachtung zum Teil grossere 
Bedeutung beigemessen als den urspriinglichen 
Geboten Gottes. Und mit der Uberwindung dieser 
sekundaren und zum Teil tatsachlich lebensfremden 
Gebote und Verbote (z.B. Verbot des Trinkens, 
Rauchens, T'anzens) wurden dann auch die zehn 
Gebote Gottes iiber Bord geworfen. Die Menschen 
emanzipierten sich nicht nur von zeitlichen Er- 
scheinungsformen innerhalb ihrer Kirche, sie eman- 
_zipierten sich von den Geboten und der Kirche 
schlecht hin, was dadurch begiinstigt wurde, dass 
die Kirche selbst die klare Linie in der Wahrung und 
Vertretung absoluter Normen verloren hatte. 
So ist heute in der Beziehung der Geschlechter zu- 
einander eine Freiheit eingetreten, die fast alle 
Hemmungen beseitigt hat. Die Beftiedigung ge- 
schlechtlicher Bediirfnisse wird als ein natiirliches 
Lebensbediirfnis des Menschen verstanden, wie es 
auch die Aufnahme von Speise und Trank ist. Die 
Rationalisierung des Geschlechtslebens hat sich so- 
weit eingebiirgert, dass es kaum noch 6ffentlichen 
Widerspruch gegen die kiinstliche Empfangnis- 
verhiitung gibt. Das musste zwangslaufig dazu 
fiihren, dass auch der haufig wechselnde ausserehe- 
liche Verkehr als eine ganz normale Erscheinung 
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aufeefasst wurde und heute kaum mehr diskutiert 
wird. Und es ist erschreckend erniichternd, mit wel- 
cher Offenheit auch die Eltern heranwachsender 
Kinder diese Einstellung vertreten. Auch wurde 
immer wieder berichtet, dass Bekanntschaften zwi- 
schen Jungen und Madchen in der Regel schon nach 
ganz kurzer Zeit zu intimen Beziehungen fthren. 
Diese Einstellung findet auch in der gegenwartigen 
schwedischen Literatur reichlich Nahrung, so z.B. 
in dem Roman von Per Anders Fogelstrom ,,Die 
Zeit mit Monika’, der sogar die Aktivitat der sexu- 
ellen Annaherung ganz dem 17-jahrigen Madchen 
iiberlasst, das tiber seine sexuellen Erlebnisse genau 
Buch fiihrt, aber von dem Verfasser trotz allem als 
,unschuldig” bezeichnet wird. Und in einem ge- 
wissen Sinne ist sie das auch, denn ihr Elternhaus, 
ihre Arbeitsstelle und ihre ganze Umwelt zeigen ihr 
nicht einmal eine Andeutung anderer Normen, nach 
denen sie vielleicht ihr sittliches Verhalten ein- 
tichten kGnnte. Und in der Langweile ihrer Freizeit 
weiss sie nichts mit sich selbst anzufangen und nichts 
anderes zu tun als sich von Jungen einladen zu lassen 
und ihnen dann bereitwilligst mit ihrem Korper 
dienlich zu sein. 

Es wird von schwedischer Seite oft — mitunter auch 
mit einem Seitenblick auf die anders gelagerten 
Verhaltnisse in katholischen Landern — darauf hin- 
gewiesen, dass es im Lande keine gewerbsmassige 
Prostitution, insbesondere keine Bordelle mehr gebe. 
Aber auch dabei witd ein ganz wesentlicher Zu- 
sammenhang iibersehen, den Helmut Schelsky so 
formuliert hat: ,,So wird der Bestand einer sozial 
klar geregelten Prostitution fast unvertsehens zu 
einem soziologischen Beweismittel fir die Giltig- 
keit strenger ehelicher und votehelicher sexual- 
moralischer Ideale in der betreffenden Gesell- 
Selatt 1%) 

Die Emanzipation von allen religidsen Normen und 
die aus der geistigen Leere entsptingende weitver- 
breitete Langeweile fiihren den jungen Menschen 
schon sehr friih in erotische Erlebnisse hinein, die 
ihm auf Grund der allgemein herrschenden Sexual- 
moral als ein ganz selbstverstandlicher und alltag- 
licher Lebensinhalt erscheinen. Kino und Literatur 
sind ganz dazu angetan, jegliche Scheu und Zuriick- 
haltung vor der intimen Begeenung mit dem anderen 
Geschlecht zu beseitigen und unabhangig von Ehe 
und echter Liebe als etwas ganz Selbstverstandliches 
und Natiirliches erscheinen zu lassen. Mit der Be- 
eriindung, die heranwachsenden Jugendlichen gegen 
die sexuelle Reizbarkeit abzuharten und immun zu 
machen, ist eine pornographische Literatur erlaubt 
und sehr stark verbreitet, die zu einem grossen Teil 
nicht verhehlen kann, dass sie direkt auf erotische 
Reizung abzielt. Auf dem Wege durch die Strassen 
einer Stadt begegnen dem Jugendlichen von Kiosk 
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zu Kiosk und von Buchhandlung zu Buchhandlung 
Setien pornographischer Schaustellung, die nur 
dem entgehen, der seine Blicke bewusst abwendet. 
Die Aufklirung tiber sexuelle Dinge geht bis in den 
normalen Schulunterricht. Im Rahmen des Biologie- 
Unterrichtes werden Belehrungen iiber die Natur 
der geschlechtlichen Beziehungen und antikonzep- 
tionelle Mittel erteilt. Es scheint, dass dabei mit- 
unter die Grenzen der eigentlichen Sexualpaidagogik 
uberschritten werden. 

Die sexuelle Aufklarung beschrankt sich naturge- 
miss nicht auf die Jugend. Es gibt im Lande ein 
gut ausgebautes Beratungswesen, das eine Anzahl 
Sexualberatungsstellen unterhalt. Diese Organisation 
ist von der amerikanischen Bewegung zur Emp- 
fangnisverhiitune inspiriert worden und _ erhilt 
offentliche Zuschiisse. Sie propagiert durch Wort 
und Schrift die Geburtenbeschrankung und erteilt 
kostenlos Ratschlage tiber antikonzeptionelle Mittel. 
Einen ahnlichen Beratungsdienst in sexuellen Fragen 
gewahren auch die Sozialberatungsstellen, die vom 
Staat eingerichtet sind und den ratsuchenden 
Menschen in allen Lebensfragen zur Seite stehen 
sollen, ganz gleich, ob es sich um die Kinderer- 
ziehung, finanzielle Angelegenheiten, Ehefragen 
oder auch speziell eine Schwangerschaft handelt. 
Diese Beratungsstellen, und zwar die in Sozial- 
Instituten ausgebildeten Sozialkuratoren, sind auch 
zustandig fir die Erteilung der Erlaubnis zur Indi- 
kation aus sozialmedizinischen Griinden. Es ist ein 
offenes Geheimnis, dass in sehr vielen Fallen nicht 
medizinische, sondern einzig und allein tatsachliche 
oder auch nur vermeintliche soziale Griinde die 
Erlaubnis zur Durchfiihrung der als normale 
Operation geltenden Abtreibung darstellen. Die 
dabei aufgetauchte Frage, ob ein Arzt die erlaubte 
Abtreibung auch durchftihren muss, ist nicht von 
grosser praktischer Bedeutung, da sich genug Arzte 
finden, die den Eingriff ohne weiteres vornehmen. 
Thre geistige Untermauerung findet die Praxis der 
nach sozialen Griinden gehandhabten Indikation 
letzten Endes in der die Sozialgesetzgebung lei- 
tenden Milieu-Theotie. Wenn das unerwiinschte 
Kind die Familie in ihrer materiellen Wohlfahrt zu 
stdren droht, ist man bestrebt, diesen Stérungsfaktor 
zu beseitigen. Das ist in drei verschiedenen Arten 
méglich. Die werdende Mutter kann das ungewollte 
Kind adoptieren lassen, was in der Regel keine 
Schwierigkeiten macht, da die Nachfrage nach 
Adoptivkindern recht gross ist. Weiter besteht die 
Moglichkeit, besondere staatliche Zuschiisse fiir die 
Erziehung des Kindes zu erhalten. Falls die wer- 
dende Mutter aber das Kind durchaus nicht zur 
Welt bringen will, bleibt als letzter legaler Ausweg 
die Indikation. : 
Die Zahl der jahrlich legal durchgefiihrten Aborte 
witd auf 5.000 bis 6.000 geschatzt, und die Zahl der 
illegalen soll noch bedeutend grtisset sein. Von 
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mancher Seite witd eine jahrliche Zahl von insge- 
samt 20.000 Abtreibungen fiir nicht zu hoch ge- 
halten.**) Doch sind solche Zahlen seht vorsichtig 
zu bewertten, da sie eben auf Schiétzungen beruhen, 
die sehr leicht nach oben abgerundet werden. Aber 
die Frage nach der Zahl der Abtreibungen kann 
auch hier gleich wieder verlassen wetden. Ent- 
scheidend bleibt die Tatsache, dass die Abtreibung 
die Billigung des Gesetzes findet und tiber langere 
Zeit hinweg fast widerspruchslos betrieben worden 
ist. Und auch in den letzten Jahren, wo die Oppo- 
sition gegen diese Praxis stérker wird, ist diese we- 
niger ‘von teligidsen oder sittlichen Bedenken aus- 
geeangen als vielmehr von atztlichen Widerstanden, 
aus sozialhygienischen und demographischen Zweck- 
massigkeitsgriinden. 

Uber die bisherige Art der Diskussion um die ge- 
setzlich erlaubte Abtreibung gibt ein Artikel der 
Herder-Korrespondenz aus dem Jahre 1954 sehr 
bezeichnende Aufschliisse. Es wird gesagt, dass die 
Befiirworter der Abtreibung zunaichst verwundert 
fragten, was man eigentlich gegen die Durchfthrung 
einer legalen Operation habe, als einige Arzte eine 
instiktive Abneigung dagegen Ooffentlich bekun- 
deten. Ein Arzt, der sich als religidser Mensch be- 
zeichnete, gab zu, dass er angesichts der jahrlichen 
Totung von einigen tausend ungeborenen Kindern 
eine schwere Gewissenskrise durchgemacht habe, 
abet ihm stehe das Gesetz der Nachstenliebe hoher 
als das fiinfte Gebot. Ahnliches berichtete auch ein 
katholischer Seelsorger, der mit Arzten und Sozial- 
kuratoren tiber die Frage der Abtreibung diskutiert 
hatte und dabei ganz klar und einfach den katholi- 
schen Standpunkt darlegte, dass es sich hierbei um 
nichts anderes als Mord und einen Verstoss gegen 
eine elementare Norm des Naturrechts handele. Ein 
Arzt erklarte dazu, dass er sich dieser Argumentation 
zwat nicht verschliessen k6nne, aber zu schwach sei, 
sie strikt zu befolgen. 

Besonders verhangnisvoll wirkte sich in der bis- 
herigen Diskussion aus, dass die Staatskirche zu- 
nachst keine einheitliche Einstellung zu der gesetz- 
lich erlaubten Indikation besass und vertrat. So 
erklarte ein Arzt, dass nach der Auffassung der 
Staatskirche die Leibesfrucht erst zu einem mensch- 
lichen Wesen wertde, wenn sie die Lange von 35 cm 
etreicht habe und eine Anderung dieses Stand- 


4) In einem vom niederlandischen Ministerium fiir soziale 
Angelegenheiten und Volksgesundheit herausgegebenen Be- 
ticht von N. F. Hartland (EIND-Rapport) witd gesagt: ,,It 
is estimated that about 20.000 illegal abortions are committed 
in Sweden per year, so that it is a very serious problem’. 
Es heisst dort weiter, dass zu der Zeit, als das Gesetz noch 
strenger gehandhabt wurde, in Stockholm jahrlich 300 An- 
trage erfolgten, von denen nur 10% genehmigt wurden. 
Nach der Lockerung stieg die Zahl der jahrlichen Antrage 
auf 2.4003; in 50% der Falle wurde den Antragen entsprochen, 
wahtend 40% der Frauen sich nach der Beratung entschlos- 
sen, das Kind zur Welt zu bringen, und in 10% der Faille 
keine Schwangerschaft vorlag oder der Abortus ohne Ein- 
grift eintrat. 


punktes fiir den religidsen Menschen nur zu der 
katholischen Auffassung fiihren kGnne. Und er 
fiigte weiter hinzu, dass die Ansichten von ihm be- 
fragter evangelischer Geistlicher in dieser Frage so 
uneinheitlich gewesen seien, dass dieses sein Ge- 
wissen beruhigt habe.**) 

Neuerdings hat allerdings die schwedische Kirche 
ihre Hinstellung in der Frage der Zulassickeit der 
Abtreibung gefestiet. Offiziell wird sie grundsatzlich 
abgelehnt. Lediglich in dem Fall, dass das Leben der 
Mutter auf dem Spiel steht, soll eine Ausnahme zu- 
lassig sein. Hs ist allerdings fraglich, wie weit diese 
Einstellung auch tatsachlich von allen Geistlichen 
angenommen wurde und ernsthaft vertreten wird. 
Aber auch im Falle einer Einheitlichkeit darin ist 
es in Anbetracht der allgemeinen Entfremdung von 
der Kirche ungewiss, ob ihre gefestigte Hinstellung 
von vielen Menschen aufgenommen wird. 

Auf der anderen Seite ist es aber unverkennbar, dass 
die ablehnende Einstellung zur Indikation auch in 
anderen Kreisen wiachst und in die Offentlichkeit 
getragen wird. So sagen einmal die Gegner des die 
Abtreibung erlaubenden Gesetzes, dass es seinen 
utspriinglichen Zweck, die illegale Abtreibung zu 
verhindern, nicht erreicht habe. Das Gesetz habe nur 
etteicht, dass die Abtreibung leichter und billiger 
und in der Meinung der breiten Offentlichkeit etwas 
ganz Normales geworden sei. 

Aus Kreisen von Arzten, Krankenschwestern und 
auch bei manchen Sozialkuratoren wachst die 
Tendenz, gegen die bisher geiibte Praxis der Ab- 
4reibung anzugehen. Bei Arzten und Kranken- 
schwestern ist es vor allen Dingen die rein mensch- 
liche Abwehr, an solchen Tétungen beteiligt zu 
sein. Viele Arzte sehen auch die Zukunft des Volkes 
durch diese zahlreichen Kindestétungen ernsthaft 
bedroht. Und immer mehr setzt sich auch die Auf- 
fassung dutch, dass es sich hierbei um Mord handelt, 
und die Erfahrung, dass die Menschen dadurch 
nicht gliicklicher werden. Die rein rationalistisch- 
_materialistische Denkweise bei diesen und anderen 
zut allgemeinen Wohlfahrt der Menschen gedachten 
und eingeftthrten Massnahmen sozialer Fursorge 
widerlegt sich in ganz offensichtlicher Weise selbst 
und lisst die Natur wieder zu ihrem Recht kommen. 
Sozialkuraten z.B., die die Erlaubnis zur Vornahme 
eines Eingriffs gegeben haben und gehalten sind, 
sich spater iiber das Schicksal der betreffenden Fa- 
milien zu unterrichten, miissen des Gfteren die Fest- 
stellung machen, dass sie mit der Erteilung der 
Etlaubnis zur Beseitigung des ungewollten Kindes 
keineswegs eine Milieuverbesserung erreicht und die 
Familie keineswegs in eine giinstigere Situation 
gebracht haben. 

Aufmerksame und niichterne Beobachter glauben 
feststellen zu konnen, dass die Natur des Menschen 
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in steigendem Masse von selbst zu einer Korrekturt 
dieser durch eine naturwidrige Gesetzgebung ver- 
zertten Verhaltensweisen fiihrt. Es scheint auch, dass 
der Wille zum Kind trotz der widrigen Sexualmoral 
und der Auflésungserscheinungen in Ehe und Fa- 
milie nicht stérker gebrochen ist als auch in vielen 
anderen Teilen der zivilisierten westlichen Welt. 
Es wird z.B. haufig beobachtet, dass Frauen, die 
ihte Selbstandigkeit bewahren und daher keine Ehe 
eingehen wollen, doch von dem Wunsch beseelt 
sind, ein Kind zu haben und grosszuziehen. In dem 
Jahrzehnt von 1941 bis 1950 hat die Zahl der un- 
ehelichen Geburten, bezogen auf 1.000 unverhei- 
ratete Frauen im Alter von 20 bis zu 45 Jahren, sich 
von 21,7 auf 33,9 vergrossert. 

Im iibrigen hat die heute herrschende Sexualmoral 
auch auf die Stabilitat und Intimitat der Ehe sehr 
schaddliche Wirkungen ausgetibt. Man hort immer 
wieder, dass die eheliche Treue in erschreckendem 
Masse gesunken ist, was zum Teil auch auf die den 
Frauen eingeraumte grosse Selbstandigkeit zuttick- 
zufiihren sein diirfte. Und die Scheidung ist auch 
langst eine durchaus gesellschaftsfahige Erscheinung 
geworden, was allerdings nicht nut in Schweden zu 
beobachten ist. Wahrend aber beispielsweise in der 
Bundesrepublik Deutschland, wo die Scheidungs- 
ziffer nach 1945 durch die Nachwirkungen des 
Krieges gewaltig angestiegen war, seit 1948 wieder 
eine von Jahr zu Jahr sich fortsetzende Verringerung 
eintrat — 1952 bettug die auf 100.000 der Bevolke- 
tung bezogene Scheidungsziffer noch 105, nachdem 
sie 1948 bei 188 gelegen hatte —, ist in Schweden 
nach dem Kriege noch eine Zunahme zu vertzeich- 
nen. Von 1950 bis 1952 wurde eine jahrliche Schei- 
dungsziffer von 114 auf 100.000 Einwohner ausge- 
wiesen. Dabei ist auch noch zu beachten, dass zu den 
geschiedenen Ehen eine noch etwas gtdssere Zahl 
gerichtlich getrennter Ehen gerechnet werden muss. 
Die Zunahme der Ehescheidungen ist nach dem 
Kriege in Schweden in den Stadten wie auch in den 
lindlichen Gebieten eingetreten. Und es scheint 
auch, dass sich auf dem flachen Lande diese Ent- 
wicklung noch fortsetzt. Zwischen 1943 und 1950 
ist in den Landgebieten die Scheidungsziffer von 
Jahr zu Jahr angestiegen und hat sich in diesem 
Zeitraum nahezu verdoppelt. Es ist allerdings immer 
noch so, dass in den Stadten die Scheidungsziffer 
die drei- bis vierfache Hohe derjenigen des flachen 
Landes etreicht. 1950 betrug sie z.B. auf dem Lande 
52,3 auf too.cco det Bevélkerung, in den Stadten 
hingegen 185,7 (siche auch Graphik IIT). Die allge- 
meine T'atsache, dass die Ehen mit keinem oder nur 
einem Kind besonders anfiallig fiir Scheidungen 
sind, bestatigt sich auch in Schweden. Seit Jahren 
liegt der Anteil der Ehen ohne Kinder und mit nur 
einem Kind bei 70% aller Scheidungen.*”) 


47) Zahlen nach: Statistik Arsbok for Sverige 1953, S. 60 und 
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In dem erwahnten EIND-Rapport wird festgestellt, 
dass die Zahl der gerichtlichen Scheidungen und 
Trennungen von Ehen in den Jahren 1914 bis 1945 
rund 17% der Eheschliessungen betrug und sich in 
standigem Anstieg bis 1949 auf fast 30% erhdhte. 
Diese Ziffer stieg in den nachsten Jahren noch etwas 
und hatte 1952 die Héhe von 31,5% erreicht.*®) Das 
bedeutet praktisch, dass auf drei Eheschliessungen 
eine Eheauflosung kommt. 

Im gleichen Zuge mit der Zunahme der Eheauf- 
lésungen einerseits, der Stabilisierung und Verbes- 
serung der wirtschaftlichen und sozialen Verhalt- 
nisse andererseits ist in Schweden nach dem zweiten 
Weltkriee ein standiges Absinken der Geburten- 
ziffern eingetreten. Nach der kraftigen Zunahme der 
Geburtenzahlen wiahrend des Krieges hatte die 
Gebuttenziffer, bezogen auf 1.000 Personen der 
Gesamtbevolkerung, 1945 noch bei 20 gelegen, fiel 
aber in den nachsten Jahren stetig ab und war 
1954 bei 14,8 angelangt. 


GRAPHIK 3 


Der Verlauf der Geburten-und Ehescheidungsziffern 
in Schweden 1943-1952 
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3. KIRCHE UND RELIGION IM HEUTIGEN SCHWEDEN. 
a. Der schwedische Mensch und die Religion 


,,Der schwedische Mensch ist nicht mehr religids, er 
hat sich von den alten Bindungen befreit und das 
Leben vollkommen sakularisiert”, so kennzeichnete 
ein evangelischer schwedischer Pfarrer die geistige 
Situation seines Landes. Aber er fiigte auch sogleich 
hinzu, dass die meisten Menschen dabei nicht gliick- 
lich geworden sind. Sie sind vielmeht in eine geistige 
Leere geraten, die von Lebensangst, Zweifel und 
Suchen umgeben ist. Die Normen fiir religidses und 
sittliches Verhalten sind vollstandig verloren ge- 
gangen, ein Gefiihl fiir Stindhaftigkeit besteht nicht 
mehr. Alle Massstibe sind relativistisch. 

H. J. Cron sagt in dem Artikel tiber seine Reise 
nach Schweden: ,,In Schweden ist eben eine um- 
fassende Entfremdung vom Christentum eingetreten. 
Selbst dem fliichtigen Beobachter fallt auf, dass 
hinter der oft geschmackvollen Fassade des Staats- 
kirchentums eine dem Christentum feindliche Welt- 
anschauung Hausrecht erworben hat. Sie kommt 
zum Ausdruck in den sich tiberstiirzenden Neue- 
rungen auf fast allen Gebieten des dffentlichen 
Lebens. Ich nenne nur die Padagogik, Schule, 
Sozialpfleze und die Behandlung der Sexualmoral. 
In Schweden ist jetzt auch die Abtreibung aus sozia- 
ler Indikation gesetzlich gestattet, nachdem die me- 
dizinische Indikation schon lingst ohne weiteres 
gentigte. Die Familienmoral ist in voller Auflésung, 
ja eigentlich schon gar nicht mehr vorhanden. Die 
herrschende Auffassung von der Ehe ist ohne Dis- 
kussion: sie gilt als ein auf Zeit und Versuch hin 
eingegangenes legalisiertes ,Verhiltnis’. Eheschei- 
dung ist leicht zu erlangen’’.*®) 

Fast alle Schweden gehéren noch der lutherischen 
Staatskirche an, Kirchenaustritte sind ahnlich wie in 
Deutschland sehr selten und haben auch nach In- 
krafttreten des neuen Religionsgesetzes von 1952 
nicht nennenswert zugenommen, obwohl von Seiten 
der Staatskirche Massenaustritte befiirchtet und von 
den Freikirchen propagiert wurden. Die Zugehdrig- 
keit zur Kirche bedeutet aber fiir die meisten Men- 
schen nichts mehr als eine rein formelle Angelegen- 
heit. Als Schwede gehért man eben auch der Staats- 
kirche an. Irgendwelche Verpflichtungen und innere 
Bindungen sind aber mit dieser Zugeh6rigkeit nicht 
gegeben. Die von der Kirche vertretenen Normen 
des religidsen und sittlichen Verhaltens sind lingst 
aus dem Leben des Einzelmenschen hinweggespiilt 
wotden, christliche Forderungen aus dem 6ffent- 
lichen Leben verschwunden. Und das macht, wie 
auch Runestam sagt, die Situation erst so unendlich 
desparat. Die Kirche siecht seit Jahrzehnten dahin, 
sie steht nicht mehr inmitten des Lebens, ihr Einfluss 
ist auf ein Minimum gesunken. Die Negierung und 
offene Verletzung der christlichen Gebote erregt 


) Stimmen der Zeit, Nov. 1950, S. 135. 


nicht einmal mehr scharfen Widerspruch und Oppo- 
sition, weil auch die Menschen, die sich noch ireend- 
wie der Kirche und dem Christentum verbunden 
fihlen, voller Zweifel, Angst und Suchen sind. 
Dazu sagt Runestam: ,,Es lisst sich leicht leugnen 
und angreifen, wenn es viele Leute um einen gibt, 
die glauben. Es ist schlimmer, wenn sich der Zweifel 
ausgebreitet hat und alleemein geworden ist. Dann 
geht es nicht mehr, heimlich vom Glauben anderer 
zu schmarotzern. Wir sind nicht nur in einer Krise 
des Glaubens, sondern auch in einer Krise des 
Unglaubens’’.®°) 


Auch evangelische Pfarrer, die die Verhaltnisse ganz 
niichtern sehen und beurteilen, erklaren offen, dass 
das Volk nicht mehr christlich sei. Es werden zwar 
noch einige kirchliche Gebrauche ziemlich allgemein 
gewahrt, aber dies sind zum Teil rein formale oder 
traditionale Gewohnheiten. Die kirchliche Trauung 
gehort noch zur Eheschliessung, steht aber ganz im 
Schatten der weltlichen Feier, sie wird als ein Ele- 
ment unter anderen in diese mit hineingenommen. 
Vorstellungen von einem sakramentalen Charakter 
und der Unaufldslichkeit der Ehe sind wahrschein- 
lich nur sehr selten vorhanden. Die Ehe wird weithin 
als ein gewohnlicher Vertrag angesehen, der nicht 
mehr bindet als ein anderer Kontrakt und daher 
auch nach Belieben wieder gelést werden kann. 
Dabei ist auch interessant, dass das gerichtliche Ur- 
teil lediglich den Tatbestand der Eheauflosung, 
nicht aber die Schuld eines Teils festhalt. 
Nach den Aussagen eines evangelischen Pfarrers ist 
die vorherrschende Hinstellung zu Religion und 
Kirche so, dass an den hohen Tagen des mensch- 
lichen Lebens (Geburt, Trauung, Begrabnis) Reli- 
gion und Pfarrer mit dazugehoren. Es scheint aller- 
dings, dass sich teilweise in dieser Hinstellung doch 
noch ein Rest von religidser Substanz aussett. Das 
diitfte namentlich fiir die Konfirmation gelten, die 
durchweg noch fiir erforderlich gehalten wird, weil 
_det Mensch eben doch ein gewisses Mass an teligi- 
6set Kenntnis braucht. 
Ein von den Eltern empfundenes Bediirfnis, ihren 
-Kindetn eine religidse Unterweisung zuteil werden 
zu lassen, wird auch in dem teilweise recht regen 
- Besuch der Sonntagsschulen gesehen. Die Eltern 
sind nicht mehr in der Lage, ihre Kinder religids zu 
unterweisen und christlich zu erziehen. Sie glauben 
selbst nicht, sind selbst voller Zweifel und Lebens- 
angst und leben vor allen Dingen auch nicht nach 
den christlichen Forderungen, nach denen sie ihre 
Kinder unterweisen und erziehen sollten. Die 
Eltern kénnen ihren Kindern nichts von Gott sagen 
und sie nicht beten lehren, wo sie selbst zweifeln und 
suchen. Die T'atsache, dass alle religidsen Lehren 
und Wahtheiten in Zweifel gesetzt sind, dussert sich 
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in der Kindererziehung besonders unheilvoll. Die 
Kinder wachsen sehr frei und ungezwungen auf. Die 
ganze teligidse Unterweisung obliegt den Pfarrern. 
In der Schule ist der Religionsunterricht zwar 
obligatorisch, aber haufig fiir die religidse Erziehung 
der Kinder doch nur sehr wenig ergiebig. Wie das 
ganze Leben stark liberalisiert und sdkularisiert ist, 
so witd auch der Religionsunterricht vielfach in 
einem 4Ausserst liberalen Geist erteilt und ist mehr ein 
Unterricht tiber Religion als in Religion. 


Die Teilnahme am Gottesdienst ist allgemein dus- 
setst geting. In den grossen Stadten kommen nur 
noch 1% und noch weniger sonntags zur Kirche. 
Auf dem flachen Lande wird der Kirchenbesuch mit 
5 bis 10° angegeben, in manchen landlichen Ge- 
genden betrigt er nach den Angaben evangelischer 
Pfarrer auch noch 20 bis 30%. Allerdings wird seit’ 
Jahren auch hier und da beobachtet. dass der Kir- 
chenbesuch wieder etwas ansteigt und grosser ist als 
vor zehn Jahren. Optimistische Kreise der luthe- 
rischen Staatskirche sehen darin einen Ausfluss der 
Tatsache, dass viele Menschen trotz der materiellen 
Wohlfahrt nicht gliicklich sind und ‘nach neuen 
Werten suchen. Und so erwartet man denn auch eine 
steigende Reaktion gegen die heutigen Verhaltnisse, 
die zu einer Riickbesinnung und Erneuerung der 
religidsen Substanz fuhren solle. 

Und es ist auch unverkennbar, dass eine sehr aktive 
Erneuerungsbewegung durch die Staatskirche zicht, 
die namentlich von den jiingeren Pfarrern getragen 
und vorangetrieben wird. Sie sucht den alten Rela- 
tivismus und Liberalismus in der Theologie zu 
iiberwinden und wieder festen Normen Geltung zu 
verschaffen. Und es gibt auch unter den Laien eine 
Schat unbeirrter Glaiubiger, die ihre religidsen 
Pflichten durchaus ernst nehmen. Aber sie ist ver- 
schwindend klein. Namentlich unter den Anhangern 
det Freikirchen — sie zihlen nach den neuesten An- 
gaben ungefahr 400.000 Mitglieder — gibt es noch 
viele tiefreligidse Menschen. Insbesondere auf die 
Aktivitat der Pfingstfreunde wird immer wieder 
hingewiesen, die sehr hohe Anforderungen stellen, 
allerdings auch das Subjektive im Protestantismus 
stark betonen und sekundaren Vorschriften sehr 
erosse Bedeutung beimessen. Es sammeln sich um 
sie viele enttauschte Menschen, die sich strikt an die 
Gebote halten. 

Interessante Aufschliisse tiber die Einstellung des 
schwedischen Menschen zur Kirche und Religion 
wutden durch eine von der schwedischen Diakonie- 
verwaltung im Jahre 1948 durchgefiihrten Befragung 
gewonnen.") Man stellte unter insgesamt 30 Fragen 
u.a. solche nach der Einstellung zum Christentum 
tiberhaupt, zum Kirchenbesuch, Gebet und Religi- 
onsunterticht, zu Taufe, Konfitmation und Abend- 
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mahl, nach dem Verhaltnis zum Geistlichen usw. 

Es ergab sich dabei, dass von den Befragten: 

88°%, ihre Kinder taufen lassen und 

77%, in der Staatskirche bleiben wollten; 

83°/, nie eine Aussprache mit dem Geistlichen 
hatten und 

76%, auch keinen Wert auf eine solche Aussprache 
legen; 

53% im letzten halben Jahr nicht in der Kirche 
waren und 

7%, fast jeden Sonntag zur Kirche gehen. 


Der Befund ist also hier der gleiche, wie ihn auch 
schon die vorhergehenden Ausfithrungenerbrachten: 
man gehort der Kirche an, lasst sich kirchlich trauen, 
die Kinder taufen und zur Konfirmation gehen, und 
damit ist die kirchliche Betatigung in der Regel 
erschopft. 

Weiter kam bei dieser Untersuchung zutage, dass die 
mittlere soziale Schicht noch immer den gréssten 
Anteil von Kirchenbesuchern stellt. In der Auf- 
schliisselung nach dem Alter der Befragten stellte 
sich heraus, dass die 30- bis 40-jahrigen der Kirche 
und Religion am meisten entfremdet sind, wahrend 
bei den 20- bis 30-jahrigen das religidse Interesse 
wieder etwas grdsser ist und etwa dem der 4o- bis 
5o-jahrigen entspricht. 

Beziiglich der Gestaltung des Gottesdienstes er- 
klarten zwei Drittel der Kirchenbesucher, dass die 
Predigt keine Fragen beriihre, die sie beschaftigen. 
Wenn man dabei noch in Rechnung stellt, dass das 
Schwergewicht des Gottesdienstes der schwedischen 
Kirche seit altersher auf der Predigt, auf dem 
,,Wort” liegt, so witd deutlich, dass selbst die 
‘meisten Menschen, die noch zur Kirche kommen, 
sich vom Gottesdienst, wie er ihnen geboten wird, 
nicht mehr angesprochen fihlen. Das ,,Wort’” geht 
nicht nur an den ganz abseits Stehenden vorbei, 
es efteicht auch die in der Kirche Anwesenden nur 
zu einem Teil. Und der Kommentator der Befra- 
gungsergebnisse fasst denn auch sein Urteil tiber die 
Wiunsche und Kritiken an der Predigt in den Worten 
zusammen: ,,Es dirfte klar hervorgehen, dass die 
60% der Erwachsenen, die Wiinsche tiber Form und 
Inhalt der Predigt ausserten, im ganzen genommen 
ein Ziel mit ihrer Kritik verfolgen, das macht diese 
Kritik umso verpflichtender. Das hier Gesagte ver- 
dient grdsstes Nachdenken von Seiten derer, die der 
Volkskitche und den Freikirchen dienen”.*) Und 
an anderer Stelle sagt er: ,,Was die Untersuchung 
klar feststellen kann, ist, dass die Kirche noch immer 
grosse Moglichkeiten in unserem Volk hat... Es 
dirfte kein Zweifel dariiber herrschen, dass die 
Kirche sich auf ihre innerste Seite ihrer Wirksamkeit 
konzentrieren muss... Die Kirche muss mehr als 
bisher auf die neu hervorgewachsene Gesellschafts- 
struktur eingehen’’. 
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b. Die Situation der schwedischen Staatskirche. 


Es ist zunachst festzuhalten, dass die auf Grund der 
Befragung von 1948 entstandene und oben zitierte 
Ausserung von Ingmar Stoltz, dass die Kirche noch 
gtosse Méglichkeiten im schwedischen Volk habe, 
nicht sehr haufig zu finden ist, nicht bet katholischen 
und lutherischen Geistlichen und auch nicht bet 
Laien. Bei Menschen, die ernstlich um das Schicksal 
der schwedischen Kirche und die Religiositat des 
schwedischen Volkes besorgt sind und die heutigen 
Verhiiltnisse, wie sie sich in einer langen Reihe von 
Jahrzehnten herausgebildet und immer mehr zuge- 
spitzt haben, niichtern beurteilen, stdsst man viel- 
mehr auf Kleinmut und Resignation. 


Was heute die Hoffnungen auf eine religidse Er- 
weckungsbewegung nahrt und geeignet erscheint, 
die lutherische Kirche und die Religion in Schweden 
zu neuet Geltung zu fihren, sind insbesondere drei 
Faktoren: ein keimendes teligidses Interesse bei 
einem Teil der schwedischen Jugend, eine begeister- 
te und opferbereite Generation junger Pfarrer und 
eine Festieung der Staatskirche von innen heraus. 
Von den verschiedenen Seiten kann man Beobach- 
tungen und Erfahrungen horen, dass in der schwe- 
dischen Jugend langsam etwas aufbricht, dass diese 
Jugend sich in steigendem Masse von den allge- 
meinen Verhaltensweisen abgestossen fihlt und 
nach anderen Werten und Normen sucht, als sie ihr 
heute allenthalben vorgelebt und dargereicht wer- 
den. So berichten evangelische Pfarrer, dass es ge- 
tade Jugendliche sind, die zu ihnen kommen, um 
sich Rat und Hilfe zu holen, weil sie in ihrer ganz auf 
materielle Wohlfahrt aufgebauten Welt doch nicht 
das letzte Ziel menschlichen Daseins sehen k6nnen. 
Ebenso sind viele Jugendliche zufolge der ihnen 
eingerdumten Freiheit im Genuss verschiedenster 
Art schon friith ausgebrannt und kommen in dieser 
Welt nicht mehr zurecht. Und es scheint, dass diese 
Jugendlichen sich in der Alternative Seelsorger oder 
Seelenarzt wieder mehr fiir den Seelsorger ent- 
scheiden. Schliesslich berichtete auch ein lutheri- 
scher Pfarrer, dass er bei einer Befragung von Schul- 
kindern die Feststellung machen konnte, dass diese 
sich ganz tiberwiegend gegen das ihnen zugestan- 
dene Ubermass an Freiheit und Ungezwungenheit 
der Erziehung aussprachen. 


Eine religisse Erweckungs- und Erneuerungsbe- 
wegung erhofft man sich auf Seiten der Staatskirche 
aber auch von der jungen Generation von Pfarrern, 
die in der jiingsten Zeit in die Gemeinden hinaus- 
gegangen ist und kiinftig noch hinausgehen wird. 
Hier wird, im gleichen Zuge mit der Abwendung der 
Theologie von den pietistischen und liberalen Stré- 
mungen der vergangenen Zeit und mit den Be- 
strebungen zur Hochkirche hin, von einem bedeu- 


tenden Gewinn an Zielstrebigkeit und Einheitlich- 
keit der Hinstellung zu den missionarischen Auf- 
gaben der Staatskirche in der heutigen Zeit sowie 
an Opfer- und Einsatzbereitschaft berichtet. Rune- 
stam sagt dazu: ,,lch méchte wohl wissen, ob je eine 
Generation schwedischer Bischéfe so wie jetzt erlebt 
hat, dass sich junge, begeisterte, opferwillige Pfarrer 
mit ganzem Herzen fiir die Arbeit der Kirche ein- 
setzen, bereit, dorthin zu gehen, wohin sie berufen 
werden, bereit zu verzichten — auf grissere Ein- 
kiinfte und erfreulichere Aufgaben —, wenn die 
kirchliche Leitung es fiir gut befindet’’.§*) 


Hine weitere bedeutende Strémung zu einer religi- 
osen Neubelebung und Starkung der kirchlichen 
Autoritat geht von der Theologie und Kirchen- 
fuhrung aus. Schon Erzbischof Soderblom (1914 bis 
1931), eine der grdssten Personlichkeiten der Staats- 
kirche in der neueren Zeit, hatte versucht, die Kirche 
wieder etwas mehr in den Mittelpunkt des Lebens zu 
stellen, indem er der kirchlichen Tatigkeit neue 
Aufgaben anwies, so z.B. die Einschaltung in die 
Bestrebungen um soziale Gerechtigkeit, die Zu- 
sammenatbeit mit den Freikirchen und die 6kume- 
nische Bewegung. Aber es fehlte der Kirche zur 
Bewiltigung der Zeitaufgaben die Hinheitlichkeit 
der Lehre und Verkiindung; sie hatte selbst die 
ehedem entwickelten und fest in ihren Lehrgebaude 
verankerten Normen zu einem grossen Teil ver- 
loren, wenigstens deren Einheitlichkeit und absolute 
Allgemein-verbindlichkeit nicht bewahren konnen. 
Insbesondere hatte zwischen den beiden Weltkriegen 
ein ausgepragter Liberalismus Hingang in die schwe- 
dische Theologie gefunden. Aulén definierte die 
Theologie als reine Wissenschaft, die den Glauben 
verstehen und seinen Inhalt darstellen soll; eine 
Verbindung religidser Gesichtspunkte mit philoso- 
phischen lehnte er ab. Nygren, ebenfalls Theologie- 
Professor in Lund, sah die Hauptaufgabe det syste- 
matischen Theologie darin, das Wesen des Christen- 
‘tums darzustellen; er wollte die hinter den Formeln 
liegenden Motive zur Erkenntnis bringen. 

Die liberale Auslegung der Bibel und des Bekennt- 
-nisses, wie sie aus dieser Theologie hervorging, 
fiihrte dahin, dass selbst innerhalb der Geistlichkeit 
. Zweifel weit verbreitet wurden, was noch richtig und 
was falsch sei. Die so entstandene Uneinheitlichkeit 
in den kitchlichen Lehrmeinungen, die auch heute 
noch stark nachwirkt, hat zwangslaufig zu einer 
weitgehenden Auflésung der Normen fiir das reli- 
gidse und sittliche Verhalten fiihren miissen. Selbst 
in den Fragen det sozialen Indikation, der Geburten- 
beschrankung und der Ehescheidungen hat die 
Fuhrung der Staatskirche bis in die jtingste Zeit 
hinein keine einheitliche Auffassung herausbilden 
und vertteten kénnen. Und daraus entspringt 
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schliesslich die an friiherer Stelle zitierte Aussage 
eines schwedischen Arztes, die Meinungen der von 
ihm befragten evangelischen Geistlichen beziiglich 
der Zulassigkeit der Totung Ungeborener seien so 
entgegengesetzt gewesen, dass die Verschiedenheit 
der Urteile sein Gewissen beruhigt habe.) 

Der Liberalismus in der schwedischen Theologie 
und Kirche, der noch massgeblich mit dazu beitrug, 
alle Masstibe und Normen des Lebens zu relati- 
vieren, ist in der jiingeren Zeit weitgehend tiber- 
wunden worden. Insbesondere die jiingeren Theo- 
logen sind nicht mehr liberal, sondern betont positiv 
eingestellt. Im Studium der Theologie spielt die 
Patristik wieder eine bedeutende Rolle. Es ist in der 
ganzen Theologie und Staatskirche das Bestreben 
vorhanden, wieder zu festen und allgemeinverbind- 
lichen Normen zu kommen. 

Allerdings spielt in der Auffassung der Geistlichkeit 
immer noch die Vorstellung eine grosse Rolle, dass 
man ,,nicht wie die katholiche Kirche alles in feste 
Normen fassen kann’’, wie ein lutherischer Pfarrer 
es ausdriickte. Und auch Arvid Runestam bringt in 
einem Artikel tiber die heutige schwedische Kirche 
und Theologie zum Ausdruck, dass ihn ,,die mehr 
oder weniger diktatorisch geforderte Lehrstabilitat 
auf Kosten der Wahrheit”, wie die katholische 
Kirche sie vertrete, nicht zu fesseln vermag. Aber 
auch er stellt eindeutig fest, dass ein grosses Be- 
diirfnis nach Autoritat und festen Normen durch die 
Kirche und das Kirchenvolk zieht, indem er sagt: 
,,Was eine ganze Reihe einzelner in dieser Zeit zum 
Katholizismus zieht, bt auch eine starke Anzie- 
hungskraft auf alle anderen in unserer Kirche, auf 
uns alle, die nicht iibertreten aus. Und es tibt auch 
auf unser christliches und kirchliches Leben, auf 
unsete Theologie, seine Wirkungen aus. Wit ahmen 
Rom nach, oft ohne es zu wissen oder daran zu 
denken. Wir fithlen, dass wit das brauchen was Rom 
hat: Festigkeit, Bestand, mehr Geheimnis und 
Handgreiflichkeit und Massivitat, dass wir die starke 
geheimnisvolle Autoritat brauchen’’.®*) Runestam 
nennt Antiliberalismus, Antipietismus und Hoch- 
kirchlichkeit als die drei Hauptstrémungen in der 
heutigen schwedischen Kirche und Theologie und 
bezeichnet sie als die charakteristischen Zeiter- 
scheinungen, die den heutigen Menschen auf- 
horchen lassen und die jetzige Epoche von der vor- 
hergehenden wesentlich unterscheiden. 


III. DER KATHOLIZISMUS HEUTE IN SCHWEDEN 


1. WLEDERERSTEHUNG UND HEUTIGE SITUATION DER 
KATHOLISCHEN KIRCHE IN SCHWEDEN. 


2. Die nenerliche Entwicklung des Katholixismus seit dem 
Ende des 18. Jahrhunderts 


Als sich Ende des 16. Jahrhunderts die Reformation 
endgiiltig im Lande behauptet hatte und die Religi- 
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onsgesetze von 1595 und 1617 allen schwedischen 
Burgern die Zugeh6rigkeit zu einem anderen 
Religionsbekenntnis als dem lutherischen verboten, 
war der Katholizismus véllig ausgerottet, die katho- 
lische Vergangenheit des Landes in das Dunkel 
einer nicht mehr beachteten geschichtlichen Periode 
versenkt. Und nachdem die Erinnerung an die 
katholische Zeit auch im Bewusstsein der Menschen 
ausgeléscht war, hatte Schweden mit dem Katholi- 
zismus tiber Jahrhunderte hinweg nichts mehr zu 
schaften. Er stand vollig ausserhalb des schwedischen 
Denkens. Schweden gehérte wie der ganze Norden 
Europas zu den Regionen der ,,verschwundenen 
Kirche") 

Aber obwohl die alleinige Giltigkeit des lutherischen 
Bekenntnisses in dem Religionsgesetz von 1686 neu 
verankert wurde und es bis zum Jahre 1781 dauerte, 
bis wieder katholischer Gottesdienst gestattet wur- 
de, hat es verschiedenen Berichten zufolge doch 
immer wieder einzelne Katholiken gegeben, und 
auch die Mission ist nie ganz aufgegeben worden. 
So heisst es in Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon: 
»Gleichwohl wurde die katholische Mission in 
Schweden nie ganz aufgegeben, und trotz aller 
Schwierigkeiten fanden sich immer wieder einzelne 
Konvertiten’’.*?) Und im St. Ansgar-Jahrbuch wird 
gesagt: ,,1688 errichtete Rom das Vikariat der 
Nordischen Missionen, zu dem auch die wenigen 
verborgenen Katholiken Schwedens gehodrten. In 
der exklusiv protestantischen Zeit erfolgten standig 
Versuche von Priestern und Laien, die Katholiken 
im Lande zu erreichen und zu starken. Die Versuche 
verliefen oft mit blutigem Ausgang”’.®*) 


Hine entscheidende Besserung brachte im Jahre 1781 
das neue Religionsgesetz, das ansdssigen auslin- 
dischen Katholiken die Religionsaustibung gestat- 
tete. Allerdings blieben die alten Bestimmungen, 
wonach es geborenen Schweden unter Androhung 
der Landesverweisung und des Verlustes ihres 
Vermodgens verboten war, der katholischen Kirche 
anzugehGren, noch bis 1860 bestehen. Nachdem der 
Konig 1783 den vom Papst fiir Schweden einge- 
setzten Apostolischen Vikar anerkannt hatte, konnte 
an Ostern des Jahres 1784 der erste 6ffentliche 
katholische Gottesdienst in Schweden seit der 
Reformation in Stockholm stattfinden. Die damals 
vielfach gehegten Erwartungen fiir ein schnelles 
Anwachsen des neuentstandenen Katholizismus in 
Schweden sollten sich aber nicht verwirklichen. 
Noch jahrzehntelang blieb der Umfang des katho- 
lischen Lebens sehr geting, was in Anbetracht der 


5°) Evangelische Theologie, 1955/1, S. 34. 

°°) G. H. L. Zeegers, Einige Betrachtungen iiber Fragen der 
katholischen Diaspora in Nord-Europa, in Social Compass, 
Wools 25 Ike, , Ss OF 

°”) Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, 2. Auflage, 10. Band 
Spalte 2057. 
8) St. Ansgar-Jabrbuch 1951, 8. 3. 
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noch bestehenden starken Einschrankungen der 
Religionsfreiheit und det Fremdheit des Katholi- 
zismus fiir die schwedische Bevolkerung leicht ver- 
standlich ist. Nach dlteren Berichten soll es am Ende 
des 18. Jahrhunderts allerdings in Schweden schon 
wieder einige tausend Katholiken gegeben haben. 
So wurde kiirzlich unter Hinweis auf das 1919 et- 
schienene Werk von Metzler, fiir diese Studie leider 
nicht mehr zugangliche Werk von Metzler uber die 
notdischen Missionen in der Zeitschrift ,,Christ 
Unterwegs” berichtet: ,,In Schweden lebten aber 
gegen Ende des 18. Jahrhunderts etwa 3.000 Katho- 
liken, zum grossten Teil deutsche Handwerker, 
franzOsische Schauspieler und italienische Kaufleute. 
Thre geistliche Versorgung fanden sie allein dutch 
die Gesandtschaftsgeistlichen auslandischer Staaten. 
In Kopenhagen und Stockholm boten ihnen die 
Gesandtschaftskapellen franzdsischer, spanischer und 
Osterreichischer Gesandter den einzigen Gottes- 
dienstraum’’.°*) 

Die genannte Zahl von 3.000 Katholiken zu Ende 
des 18. Jahrhunderts in Schweden will etwas hoch 
etscheinen, denn fiir 1895 wird die Zahl der in 
Schweden lebenden Katholiken erst mit 1.200 an- 
gegeben,®°) obwohl inzwischen weitere Freiheiten 
der Religionsausiibung, und zwar auch fiir schwedi- 
sche Birger eingeraumt worden waren. 


Jedenfalls dauerte es nach der Errichtung des 
Apostolischen Vikariates in Schweden noch tuber 
50 Jahre, bis die ersten katholischen Kirchen ent- 
standen. 1837 erhielten die Stockholmer Katholiken 
die St. Eugenia-Kirche, 1865 entstand in Goteborg 
eine Kirche, Malmo folete 1872. Im letzten Drittel 
des 19. Jahrhunderts wurde die schwedische Mission 
mit der Errichtung der Pauluskirche in Gavle (1881), 
einer zweiten Kirche in Stockholm (St. Erik) und 
dem Missionszentrum in Norrképing (1898) weiter 
ausgebaut. 1895 gab es flr 1.200 Katholiken in 
Schweden elf Priester, von denen zwei schwedi- 
scher Herkunft waren. Das neue Religionsgesetz von 
1860, das im wesentlichen bis 1952 in Kraft blieb, 
hatte auch den Katholiken weitere Freiheiten der 
Religionsausiibung gestattet. Es durften jetzt auch 
geborene Schweden der katholischen Kirche ange- 
héren. Doch blieb Katholiken noch der Eintritt in 
das Ministerium verwehrt, auch mussten sie weiter- 
hin Steuern an die Staatskirche entrichten und waren 
von deren Pfarramtern abhingig. Ebenso blieb die 
Einrichtung von Kléstern untersagt. 

Zwischen den beiden Weltkriegen schritt der Ausbau 
der kirchlichen Organisation unter dem Episkopat 
des jetzigen Bischofs Erik Miiller weiter voran. Es 
entstanden weitere Missionsgemeinden in Halsing- 
borg, Oskarstro6m, Orebro und Sérforsa. Vor dem 
Ausbtuch des zweiten Weltkrieges wies Schweden 


5°) Christ Unterwegs, 9. Jg., Nt. 4, S. 1. 
6°) Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, to. Band, Spalte 2058. 


zehn Pfarrbezirke auf, in die das ganze erosse Land 
aufgeteilt war. Ausser den Pfarrkirchen waren noch 
eine Anzahl Filialkapellen vorhanden. Sieben Welt- 
und achtzehn Ordenspriester teilten sich in die seel- 
soregliche Betreuung der rund 4.500 Katholiken des 
Landes. 125 Schwestern — wie die Ordenspriester 
aus verschiedenen Nationen und Kongregationen 
nach Schweden entsandt — wirkten in den kleinen 
Pfarrschulen (Stockholm, Goteborg, Malm6), in 
der Krankenpflege und in caritativen Anstalten. 
Uber die damalige Lage der katholischen Kirche 
in Schweden wird berichtet: ,,Die Schwierigkeiten 
fiir die katholische Kirche sind noch sehr gross. 
Die nationale Uberlieferung, besonders die Erinne- 
tung an die Grossmachtszeit der Schweden unter 
Gustav Adolf, die Schulen mit ihren einseitigen 
Lehrbiichern fiir den Geschichtsunterricht wirken 
sich im 6ffentlichen und Familienleben aus. Infolge 
der Abgeschlossenheit des Landes ist das Volk 
unbekannt mit Wesen und Lehre der katholischen 
Kirche und ihre Bedeutung fiir das Christentum 
im Lande’.*) Und tber die» Zeit, da der jetzige 
Bischof die Leitung des Apostolischen Vikariats 
uibernahm — 1923 — vermeldet das St. Ansgar- 
Jahrbuch: ,,Im ganzen Lande gab es nur etwa 
4.000 Katholiken. Und nur ein kleiner Teil von 
denen erfiillte wirklich die religidsen Pflichten. 
Durch die gemischten Ehen verlor die Kirche 
jedes Jahr viele ihrer Mitglieder, sicher mehr, als 
die Konvertiten jedes Jahr ausmachten. Rein 
katholische Familien waren (und sind noch) eine 
Seltenheit. Erst im Jahre 1920 bekamen die schwe- 
dischen Katholiken ihre erste Zeitung. Die katho- 
lische schwedische Buchliteratur umfasste nur 
wenige Exemplare. Uberall im Lande herrschte 
religidse Gleichgiltigkeit, die nur dann verschwand, 
wenn man auf den Katholizismus zu sprechen kam. 
Die Kinder wurden systematisch in antikatho- 
lischem Geist erzogen. Ja, dieser Geist wurde 
beinahe als eine Nationaltugend betrachtet, als ein 
_ Etwas, das jeden echten Schweden auszuzeichnen 
iaatte,’.°?) 


a 


Als nach dem zweiten Weltkrieg die Zahl der in 
Schweden lebenden Katholiken durch Zuwanderung 
aus verschiedenen Landern stark anstieg, wurde das 
Bediitfnis nach weiterem Ausbau der seelsorg- 
lichen Apparatur und nach Einsetzung weiterer 
Priester sehr gross. Und trotz grosster Schwietig- 
keiten vielfaltiger Art, von denen noch naher zu 
sptechen sein wird, konnte die kirchliche Organi- 
sation des im Jahre 1953 zum Bistum Stockholm 
erhobenen Vikariats Schweden betrachtlich aus- 
gebaut werden. Dem Bischof und seinem Coadju- 
tor standen Ende des Jahres 1954 insgesamt 56 
Priester zur Seite, die sich genau zur Halfte auf 


61) Handlexikon fiir Theologie und Kirche, 1X. Band, S. 374. 
62) Sz, Ansgar-Jabrbuch 19 53; S. 4. ; 


Welt- und Ordenspriester aufteilten. Es sind im 
Lande 17 Pfarreien mit 12 festen Seelsorgestationen, 
15 Kirchen und 22 Kapellen vothanden. Acht 
Schwesternkoneregationen mit 150 Schwestern ver- 
sorgen die katholischen Schulen, die Kranken- 
pflegee und andere caritative und_ seelsorgliche 
Einrichtungen. An den bedeutungsvollen Platzen 
des Landes und an den meisten Stadten traditions- 
teicher katholischer Vergangenheit sind wieder 
Priester stationiert und Pfarreien eingerichtet. 
Auch die katholische Literatur hat in den letzten 
drie Jahrzehnten eine wesentliche Bereicherung 
erfahren. Es gibt heute in Schweden zwei katho- 
lische Buchverlage und eine eigene Druckerei in 
Stockholm. Die Zeitschrift ,,Credo” erscheint 
bereits im 36. Jahrgang und findet auch in den an- 
deren notdischen Landern viel Beachtung. Das 
Kirchenblatt ,,Hemmet och Helgedomen” unter- 
tichtet die Katholiken Schwedens seit 1925 uber 
Vorginge und Probleme der Kirche ihres Landes 
und der Weltkirche. 


Von ganz besonderer Bedeutung fiir die Katholiken 
Schwedens ist das Jahr 1951 gewesen. Es brachte 
den Erlass eines neuen Religions-gesetzes, das am 
1. Januar 1952 in Kraft trat, und wird im St. Ans- 
gat Jahrbuch als ,,Wendepunkt in der Kirchen- 
geschichte Schwedens” bezeichnet. Nachdem seit 
1943 eine parlementarische Kommission damit 
beschiftigt gewesen war, die katholischen Forder- 
ungen nach Gleichberechtigung zu untersuchen, 
bereitete das neue Gesetz den noch immer bestehen- 
den tomfeindlichen Bestimmungen im wesentli- 
chen das Ende. Aber obwohl dem Apostolischen 
Vikar Gelegenheit gegeben wurde, durch schrift- 
liche Eingaben und miindliche Verhandlungen am 
Zustandekommen des neuen Religionsgesetzes mit- 
zuwitken, blieben fir die Katholiken doch noch 
einige beschrankende Bestimmungen in Kraft. 
Trwrar ist die auch vot Erlass des Gesetzes in der 
Praxis schon voll gewahrte Freiheit der Religions- 
ausiibung gesichert, abex die Katholiken mitissen 
auch weiterhin noch Steuern fiir die Staatskirche 
entrichten, weil deren Pfarrimter die Personen- 
standsregister fihren und die Pfarrer Standesbeamte 
sind, wihrend die katholische Kirche vom Staat 
und anderen Offentlichen Stellen keinerlei finan- 
zielle Beitrige erhalt. Kléstergriindungen sind nach 
dem neuen Gesetz grundsatzlich erlaubt, bedirfen 
aber der Genehmigung der Regierung. Schliesslich 
erlaubt das Gesetz auch den formellen Austritt aus 
der lutherischen Staatskirche. 


b) Die Katholiken in Schweden: Zusammensetrung des 
Klerus und der Laten. 


Seit dem Ende des 18. Jahrhunderts, als wieder 
katholischer Gottesdienst zugelassen und ein Apos- 
tolisches Vikariat in Schweden ertichtet werden 


Z50) 


konnte, hat die Zahl der Katholiken sich nur sehr 
langsam vergrdssert. Die erste genaue Zahl tiber 
die im Land ansdssigen Katholiken weist die offi- 
zielle schwedische Statistik fiir das Jahr 1890 mit 
1.390 aus, die letzte stammt aus dem Jahre 1930 und 
wird mit 4.818 benannt. Nachstehende Tabelle 
zeigt diese Entwicklung noch etwas deutlicher auf. 


Entwicklung der Katholikenzahl in Schweden 
1890—1930°*°) 


Zahl der Katholiken 

Jahr oe 
iba GF, Gleie 
alse Gesamtbevolkerung 

1890 1.390 0,029 
1900 2.378 0,046 
IQIO 3.070 0,056 
1920 3.425 0,058 
1930 4.763%) 0,078 


Von den im Jahre 1930 registrierten Katholiken 
lebten 3.501 oder 73% in den Stadten. Der katho- 
lische Bevolkerungsanteil betrug in den schwedi- 
schen Stadten 0,2%, auf dem Lande 0,03%. Allein 
1.855 oder 38,4°% der Katholiken Schwedens hatten 
ihren Wohnsitz in der Hauptstadt Stockholm, 
weitere 308 in der Umgebung der Stadt. Die 
Stadte Goteborg mit 496 und Malmo mit 318 
ansassigen Katholiken bildeten die nachstgrossen 
Gemeinden. An allen anderen Platzen blieb die 
Katholikenzahl weit hinter der der genannten 
Stadte zuriick. Norrkdping und Halsingborg zahlten 
gegen hundert katholische Bewohner, Gavle und 
Boras um fiinfzig. Weiter sind noch die Stadte 
Uppsala, Jonkdping, Orebro und Véasteras mit 
Katholikenzahlen von 25 bis 40 zu nennen. In den 
erossen Bezirken des nodrdlichen Schweden waren 
1930 nut ganz wenige Katholiken registriert worden. 
Bei der Volkszaéhlung von 1930 ergab sich weiter, 
dass von den 4.818 registrierten Katholiken nur 
2.138 in Schweden selbst, die itibrigen 2.680 aber im 
Ausland geboren waren.) Und 1.587 der im Jahre 
1930 in Schweden lebenden Katholiken besassen 
auch nicht die schwedische Staatsangehérigkeit. 
Aus dieser Tatsache heraus und weiter aus dem seit 
der Reformation staatlichen und ausschliesslichen 
Charakter der lutherischen Landeskirche sowie 
der Abweisung gegen Rom erklart sich, dass die 
Katholiken in Schweden fast allgemein als Fremde 
angesehen wurden. Es ist ein ahnlicher Tatbestand, 
wie man ihn auch jahrzehntelang sehr ausgepraet 
in der norddeutschen Diaspora beobachten konnte. 
Die seit dem letzten Drittel des vergangenen Jahr- 
°°) Sveriges officiella Statistik, Folkrakningen den 31. de- 
Ceianlyeie nO, Wa, Si, WG, 

6*) Ausserdem verzeichnete die Statistik noch 55 Katholiken, 


die der schwedischen Staatskirche angehdrten, so dass sich die 


Gesamtzahl auf 4.818 belief. (Folkrakningen den 31. december 
LOZOs Vans. S2)k 
6°) Folkrakningen 31 december 1930, S. 18/109. 
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hunderts nach Schleswig-Holstein, Mecklenburg 
und Niedersachsen verschlagenen Katholiken galten 
ebenfalls bis in die neueste Zeit hinein, als mit der 
Zuwanderung der Heimatvertriebenen starkere Ver- 
anderungen in der alten konfessionellen Struktur 
eintraten und sich weithin wesentliche Wandlungen 
in der Einstellung zut katholischen Kirche und zu 
den Katholiken durchsetzten, als Fremde und weit- 
hin auch als eine sozial deklassierte Bevélkerungs- 
gruppe. Es gab unter ihnen eine grossere Anzahl 
polnischer Industrie- und Landarbeiter, die zum ‘Tred 
die deutsche Sprache nicht beherrschten und zu 
einem grossen Teil auch keinen Anschluss an die 
gesellschaftliche Ordnung fanden, so dass viele 
von ihnen nach einiger Zeit wieder abwanderten. 
Abert selbst nach 1945 hat es in der norddeutschen 
Diaspora fiir die dorthin geleiteten katholischen 
Heimatvertriebenen gtrosse Schwierigkeiten ge- 
geben, die alten verzerrten Vorstellungen tibet 
die Katholiken zu tiberwinden und in die soziale 
Ordnung ihrer neuen Heimat einigermassen hinein- 
zuwachsen, und das obwohl sie Deutsche sind und 
die deutsche Sprache sprechen. Man findet in diesen 
nach der Reformation ganz protestantisch gewor- 
denen und auch bis heute ganz tberwiegend pro- 
testantisch gebliebenen norddeutschen Gebieten, 
obwohl die kirchliche Betatigung nur sehr gering 
ist, immer noch die Vorstellung sehr ausgepragt, 
dass man auf alle Falle zur richtigen Religion ge- 
hére und die Katholiken eben doch nur ein paar 
sonderliche Aussenseiter seien. 


Es ist ohne weiteres verstandlich, dass sich eine sol- 
che EHinstellung in Schweden, das seit der Refor- 
mation keine Verbindung mehr zum Katholizismus 
hatte, seine Entwicklung kaum beachtete und ver- 
folgte und lange Zeit keine andere Religionsaus- 
tibung als die der lutherischen Staatskirche duldete, 
noch viel stérker auspragte. Und es hat ja auch in 
Schweden viel langer gedauert als in den mittel- und 
westeutopidischen Diasporagebieten, bis wieder die 
ersten nennenswerten Gruppen von Katholiken in 
das Land kamen. Hingegen entstanden in der nord- 
deutschen Diaspora, wo die katholische Kirche nach 
der Reformation ebenfalls vollig verschwunden war, 
schon verhaltnismnassig frith wieder die ersten katho- 
lischen Gemeinden. In Schleswig-Holstein z.B. 
durften italienische und niederlandische Zuwanderer 
im 17. Jahrhundert wieder katholische Kirchen- 
gemeinden griinden und ihren Glauben ausiiben. 
Auch in Niedersachsen, Bremen und Hamburg 
wurden im 17. Jahrhundert wieder katholische Ge- 
meinden errichtet. In Schweden aber dauette es bis 
zum 19. Jahrhundert, ehe wieder katholische Ge- 
meinden und Kirchen entstehen konnten. Ein 
starkes Anwachsen der katholischen Bevélkerung in 
kurzer Zeit durch regelrechte Zuwandererwellen, 
wie die norddeutsche Diaspora sie seit der zweiten 


Halfte des 19. Jahrhunderts verschiedentlich erlebt 
hat, war in Schweden bis in die allerjiingste Zeit 
hinein nicht erfolgt; erst die letzten 15 Jahre haben 
eine derartige Entwicklung gebracht. Nachdem die 
Katholikenzahl bis zum Ende des zweiten Welt- 
krieges durch die Zuwanderung von Fliichtlingen 
aus Osteuropa und dem Sudetenland schon etwas 
angestiegen war und 1945 bei 7—8.000 lag, setzte 
nach dem Kriege im Zuge eines Einstromens bal- 
tischer, ost-, stidosteuropaischer und sudetendeut- 
scher Fltichtlinge wie auch von Arbeitern, die 
wahrend des betrachtlichen konjunkturellen Auf- 
schwungs der schwedischen Wirtschaft ins Land 
geholt wurden, die erste starke Einwanderung von 
Katholiken nach Schweden ein. Seit 1949 wird die 
Zahl der in Schweden lebenden Katholiken mit 
tund 18.000 angegeben. Der Genauigkeitswert 
dieser Zahl ist zweifelhaft. Von Seiten der sonst sehr 
ausgezeichneten staatlichen Statistik Schwedens sind 
nach dem Kriege keine diesbeziiglichen Feststel- 
lungen getroffen worden. Auf Anfrage bezifferte das 
Statistische Zentralbiiro die Katholikenzahl einer 
Schatzung zufolge im Juni 1954 auf 18.000, wovon 
rund 6.000 Schweden seien. Das St. Ansgar-Jahr- 
buch gibt die Katholikenzahl Schwedens fiir 1952 
mit 19.000 — darunter 6.000 Schweden — an.®) 
Hingegen wurde in ,,le Missioni cattoliche” fiir 1950 
eine Zahl von nur 14.272 genannt,®”) wobei aber die 
Zahl der schwedischen Katholiken wie in den beiden 
anderen Quellen auch mit 6.000 angegeben ist. 
Nach den wihrend des Studienaufenthaltes in Schwe- 
den gefiihrten Gesprachen diirfte die Zahl von ins- 
gesamt 18.000 Katholiken ungefahr zutreffen. Einige 
im Lande tatige Priester halten diese Zahl allerdings 
fiir zu niedrig. Es witd namlich Ofters beobachtet — 
und das findet man wohl iiberall in der Diaspora —, 
dass zugewanderte Katholiken sich tiberhaupt nicht 
bei der zustaéndigen Kirchengemeinde melden und 
auch ganz abseits des kirchlichen Lebens bleiben. 
Die Kontaktaufnahme mit ihnen ist auch dadurch 


_erschwert, dass bei der behdrdlichen Registrierung 


offiziell nur zwischen Angehorigen der lutherischen 
Staatskirche und Dissenters unterschieden wird. 
Auf der anderen Seite ist es aber auch gut moglich, 
dass die Katholikenzahl sich in den letzten Jahren 
durch Abwanderung wieder etwas vertingert hat. 
Auf grund der offiziellen schwedischen Wanderungs- 
statistik ist aber nicht mit sehr zahlreichen Abwan- 
derungen zu trechnen. Man kann vielmehr anneh- 
men, dass im Zuge der bis in die letzten Jahre an- 
haltenden Zuwanderung nach Schweden auch noch 
weitere Katholiken ins Land gekommen sind, wenn 
auch bei weitem nicht mehr in dem Umfang der 
Kriegs- und ersten Nachkriegsjahre. 


Aus diesen Ausfithrungen ergibt sich, dass man noch 


66) $4. Ansgar-Jahrbuch 1953, 8. 10. 
87) Nach Social Compass, Wi Gilet, Nie: 35 ORs 


nicht absehen kann, auf welchem Niveau sich die 
Katholikenzahl Schwedens in der niachsten Zeit 
festigen wird. Giinstige Voraussetzungen zu einem 
Verbleiben im Lande sind den sudetendeutschen 
Pliichtlingen eingeraumt worden. Bereits 1938 war 
eine etwa 800 Personen zahlende Gruppe von ihnen 
nach Schweden gekommen. Ihnen folgten nach dem 
Kriege nochmals 4.500, wenn man dieser wiederum 
geschatzten Zahl vertrauen darf. An einigen Stellen 
des Landes sind nach dem Kriege neue Gottes- 
dienststationen entstanden, die ganz itiberwiegend 
von sudetendeutschen Fliichtlingen aufgesucht wer- 
den. Im wbrigen erhielten diese Sudetendeutschen, 
die grésstenteils gesuchte Fachkrafte sind, weit- 
gehende Zusicherungen beziiglich ihrer Arbeits- 
platze, so dass in dieser Hinsicht ein starker Anreitz 
zum Verbleiben gegeben ist. Im St. Ansgar-Jahr- 
buch 1949 wird berichtet: ,, DieZahl der sudeten- 
deutschen Arbeiter in Schweden belauft sich gegen- 
wirtig auf etwa 6.000. Die meisten derselben finden 
sich gut zurecht hier im Land und bilden an ver- 
schiedenen Stellen bliihende katholische Kolonien’’. 
In Jénképing war seit 1949 ein sudetendeutscher 
Priester tatig, um von dort aus sefne Landsleute im 
sudlichen Teil Schwedens zu betreuen. 


Im tibrigen waren die nach dem Kriege nach Schwe- 
den verschlagenen Katholiken grdsstenteils als 
Flichtlinge aus dem Baltikum und aus Polen oder 
als Arbeiter aus Deutschland und Italien gekommen. 
Seit 1944 war ein lettischer Priester in der Seelsorge 
fiir die baltischen Katholiken tiatig, seit 1947 ein 
italienischer fiir seine als Arbeiter nach Schweden 
gekommenen Landsleute. Allein in der Industrie- 
stadt Vasteras gab es nach den Angaben im St.- 
Ansgat-Jahrbuch 1949 zeitweise bis zu 600 italie- 
nische Arbeiter, so dass dort standig ein italienischer 
Priester stationiert und eine feste Seelsorgestelle 
eingerichtet werden konnte. In der Stadt und der 
Umegebung von Vasteras, wo die Katholikenzahl 
vor dem Kriege etwa 50 betragen hatte, sind jetzt 
ungefahr 3.000 Katholiken ansassig. In der Pfarrei 
Malmé stieg die Zahl der ansdssigen Katholiken 
von ca. 800 auf 3.000, in Géteborg von ca. 600 auf 
ebenfalls 3.000. Und wahrend vor dem Kriege drei 
Viertel aller Katholiken des Landes in den grossen 
Stadten wohnten, ist jetzt eine ganze Anzahl auf 
die weiten Landgebiete verstreut. So leben z.B. von 
den 3.000 Katholiken der Pfarrei Malmo etwa 1.800 
in der 200.000 Einwohner zahlenden Stadt selbst, 
die tibrigen sind auf das 15.000 qkm grosse Gebiet 
der Pfarrei verstreut. Und ausser der viel zu kleinen 
Kirche in Malmo — sie verfiiet nur tiber go Sitz- 
pide gibt es in dem ganzen Bezirk nur noch 
vier Kapellen. Ganz ahnlich ist die Situation auch in 
den wbrigen Pfarreien. Uberall hat man in den 
gtdsseren Stadten eine katholische Kerngruppe, det 
eine Kirche oder Kapelle und teilweise auch spe- 
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zielle seelsorgliche und caritative Einrichtungen zur 
Verfiigung stehen (sieche Kartogramm I), und eine 
iiber weite Bezirke und grosse Entfernungen ver- 
streute Herde, deren seelsorgliche Betreuung ausset- 
otdentliche Schwierigkeiten bereitet, obwohl das 
Netz der Pfarreemeinden und Gottesdienststationen 
in den letzten zehn Jahren wesentlich verdichtet 
worden ist. Das Beispiel einer mittelschwedischen 
Pfarrei mag fiir viele stehen: Von den ca. 1.300 
Katholiken, von denen ungefaéhr 2094 Schweden 
sind und die wbrigen aus mehr als zehn Nationen 
stammen, leben nur 10° am Pfarrort selbst. Die 
anderen 90%, verteilen sich auf rund roo Aussenorte 
des grossen Bezirks, und dazu kommt noch als 
wesentlich erschwerendes Moment fiir die seelsorg- 
liche Arbeit hinzu, dass in den letzten Jahren die 
Fluktuation bei den ansassigen Katholiken sehr 
gtoss wat. Der Seelsorger berichtet, dass er mit- 
unter an einem Ort, wo er bei seinem letzten Besuch 
fiinf oder sechs Katholiken vorgefunden hatte, 
einige Monate spater auf mehr als 30 trifft. Oder an 
einer anderen Stelle hat er seit langerer Zeit regel- 
missig, d.h. in einem Abstand von einigen Monaten, 
wie es oft nicht anders geht, zwei oder drei katholi- 
sche Familien aufgesucht und betreut, und nun 
findet er hier plétzlich keinen einzigen Katholiken 
mehr vor. Von 4hnlichen Fluktuationen wurde 
auch in anderen Pfarreien berichtet, besonders 
auch da, wo viele italienische Arbeiter zugewandert 
waren. 


Uber die biologische Zusammensetzung der heuti- 
gen katholischen Bevdlkerung Schwedens ist nicht 
viel bekannt. Es konnte allerdings verschiedentlich 
die Feststellung gemacht werden, dass es unter den 
ansdssigen Katholiken, namentlich unter den nach 
dem Kriege zugewanderten, eine breite Schicht 
junger Familien gibt, so dass die Zahl der Taufen 
recht gross ist. Das St. Ansgar-Jahrbuch von 1955 
vermeldet, dass z.B. in der Pfarrei Malmo jahrlich 
45 bis 50 Kinder getauft werden und 10 bis 20 Er- 
wachsene zum katholischen Glauben konvettieren. 
Bei einer Katholikenzahl von rund 3.000 ergibt sich 
eine Taufziffer von 15 bis 17 auf 1.000 Katholiken, 
die einmal etwas hdher liegt als die allgemeine 
schwedische Geburtenziffer, ausserdem aber, da 
man ja auch noch mit einem Ausfall von Taufen bei 
Kindern aus Mischehen rechnen muss, auch auf das 
Vorhandensein einer breiten Schicht junger katho- 
lischer Familien und einen giinstigen Altersaufbau 
det katholischen Bevélkerung schliessen lassen kann. 
Aber es lasst sich auf grund der bisherigen ein- 
fiihrenden Studien nicht sagen, ob dies ein allge- 
meiner Zustand ist. Um diese fiir die Entwicklung 
der katholischen Bevélkerung Schwedens sehr be- 
deutsame Frage zu erhellen, miissten besondere 
soziogtaphische Studien, ahnlich wie die 1953 in 
Schleswig-Holstein vorgenommene, durchgefiihrt 


262 


werden.*®) Sehr wertvolle Aufschliisse tiber die 
biologische Zusammensetzung der katholischen 
Gruppen, die Auswirkungen der Mischehen, die 
Aspekte der weiteren demographischen Entwick- 
lung und die religidse Haltung und Standfestigkeit 
der verschiedenen Gruppen liessen sich dabei schon 
durch die griindliche Auswertung einiger gut ge- 
fiihrter Pfarrkarteien gewinnen. 

Von Interesse ist in diesem Zusammenhang auch 
noch die Tatsache, dass in friiheren Zeiten die ka- 
tholische Bevélkerung Schwedens nicht durch das 
sonst bei immigrierten Bevolkerungsgruppen immer 
wieder zu findende zahlenmiassige starke Uberwiegen 
der Manner gekennzeichnet war. Nach den Ergeb- 
nissen der Volkszahlung von 1930 war es vielmehr 
so,®*) dass bei den Katholiken wie bei den anderen 
Gruppen der ,,Dissenters” die Frauen stark in der 
Mehrzahl waren. Dies kann vielleicht darauf zuriick- 
zafiihren sein,dass die schwedischen Konvertitenzum 
erdssten Teil Frauen sind, wie ja auch ihre gegen- 
iiber den Mannern viel haufigere Zugehorigkeit zu 
Freikirchen und religidsen Vereinigungen ausset- 
halb der Staatskirche auf eine grdssere religidse 
Unruhe und Betatigung schliessen lasst. 

Lediglich unter den Angehdrigen des mosaischen 
Bekenntnisses, in ganz Schweden 6.653 Personen, 
waren 1930 etwas mehr Manner als Frauen zu finden. 
Ob die damals gegebene Zusammensetzung der ka- 
tholischen Bevélkerung nach dem Geschlecht auch 
heute noch besteht, erscheint fraglich, da bei den ins 
Land gekommenen katholischen Arbeitern ein 
Ubergewicht von Mannern vorhanden sein diirfte. 
Hine im heiratsfahigen Alter stehende Konverttitin 
beklagte sich allerdings dariiber, dass es unmdglich 
sei, einen katholischen Mann zu finden, da auf 20 
heiratsfahige katholische Frauen nur ein katholischer 
Mann komme. Die Zusammensetzung nach Alter 
und Geschlecht diirfte bei den Katholiken sehr un- 
terschiedlich sein, je nachdem ob es sich um Schwe- 
den, Fliichtlinge oder auslandische Arbeiter handelt. 
Die Chancen der heiratsfahigen Katholiken, einen 
katholischen Ehegatten zu finden, sind aber fast 
uberall im Land dusserst geting, was bei einem 
katholischen Bevélkerungsanteil von weniger als 
1% und bei der weiten Verstreuung der Katholiken 
leicht erklarlich -ist und durch die verschiedene 
nationale Herkunft der Katholiken noch erschwert 
wird. 


Beziiglich der Zusammensetzung der heute in 
Schweden lebenden Katholiken nach der nationalen 
Herkunft hat sich dutch die Zuwanderungen seit 
dem letzten Kriege der im Jahre 1930 festgestellte 
Zustand, dass 56% im Ausland geboren waren und 
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33°% nicht die schwedische Staatsangehorigkeit be- 
sassen, noch mehr zu Ungunsten des schwedischen 
Elementes verlagett. Nach den verschiedenen, 
schon friher etwahnten Angaben sollen von den 
18.000 Katholiken Schwedens etwa 12.000 Aus- 
lander und nut 6.000 geborene Schweden sein. 
Das wiirde gleichzeitig bedeuten, dass seit 1930, 
also innerhalb von 25 Jahren, die Zahl der schwedi- 
schen Katholiken um ungefahr 3.000 zugenommen 
hatte. Es ist also wie schon seit dem Ende des ver- 
gangenen Jahrhunderts durchaus ein ansteigender 
Trend vorhanden, aber er verlauft immer noch sehr 
flach. Konversionen sind auch heute noch verhilt- 
nismassi¢ selten, und nicht alle Konvertiten bleiben 
standfest, wenn nach einiger Zeit das vollig glau- 
bensfremde Milieu wieder tagtaglich auf sie ein- 
wirkt und sie in eine v6llige menschliche Isolierung 
zu sturzen droht, sofern sie kompromisslos nach den 
Forderungen des katholischen Glaubens leben 
wollen. 


Ks lasst sich zusammenfassend zur heutigen Situa- 
tion der katholischen Bevolkerung Schwedens 
sagen, dass sie noch ein Konglomerat verschiedener 
Nationen darstellt, sowohl in der Zusammensetzung 
des Klerus als auch der Katholiken. Unter den 56 in 
Schweden titigen Priestern gibt es nur sieben 
Schweden, alle iibrigen sind Auslander. Es finden 
sich darunter Franzosen, Niederlander, Deutsche, 
Belgier, Englander, Amerikaner, Ungarn, Italiener, 
Spanier, Balten. Und es ist unverkennbar, dass diese 
-heterogene Zusammensetzung in mehrfacher Hin- 
sicht nachteilige Auswirkungen hat, die noch dutch 
verschiedenartige Bestrebungen und Auffassungen 
zwischen Welt- und Ordenspriestern auf der einen 
und unter den Angehédrigen der verschiedenen 
Kongtregationen auf der anderen Seite verschartt. 
werden. Der Konnex unter dem Klerus ist teilweise 
wenig entwickelt. Das liegt einmal daran, dass 
manche auf sich gestellte Priester ihre eigenen Wege 
“im Apostolat suchen und gehen, zum weiteren an 
den fiir mittel- und westeuropaische Vorstellungen 
unermesslich weiten Entfernungen zwischen den 
einzelnen Pfarreien, schliesslich aber auch zum Teil 
noch daran, dass die verschiedene Nationalitat der 
Priester in manchen Fallen engere persodnliche 
Kontakte verhindert. 
Ebenso heterogen wie der Klerus ist auch die in 
Schweden ansissige katholische Laienbevolkerung 
zusammengesetzt. Wie die Priester so sind auch die 
meisten katholischen Laien aus anderen Landern 
nach Schweden gekommen. 
Und auch die im Lande wirkenden Ordensschwestern 
entstammen verschiedensten Kongregationen und 
Nationen. Es sind insbesondere franzdsische, deut- 
sche und polnische Schwestern, die den Schul- 
dienst, die Krankenpflege und andere caritative 
Dienste versehen. 


c. Die religidse Haltung der Katholiken Schwedens 


Bei allen mit katholischen Seelsorgern in Schweden 
gefuhrten Gesprachen trat eindeutig die Beob- 
achtung zutage, dass die schwedischen Katholiken 
in ihrer religidsen Standfestigkeit weniger gefahrdet 
sind als die zugewanderten auslandischen Katho- 
liken. 


Nun stellen ja die Schweden und die Auslander 
zwei sehr verschiedenartige Kategorien von Katho- 
liken dar. Der Schwede hat sich in aller Regel durch 
eigenes Suchen und selbstandig zu seinem Glauben 
durchgekampft, er musste sich die religidse Welt des 
Katholizismus erst selbst erschliessen und steht 
daher nun auch fest darin, wenn er die den Konver- 
titen nach einiger Zeit treflenden Spannungen 
tiberstanden hat. Anders ist der religidse Werde- 
gang bei den meisten auslindischen Katholiken. Sie 
sind zum grdssten Teil aus katholischen Gebieten 
(Sudetenland, Ungarn, Italien, Polen) gekommen, 
wo es fast ebenso selbstverstandlich war katholisch 
zu sein, wie es in Schweden normal ist, nicht katho- 
lisch zu sein. Ihre Zugeh6rigkeit zur katholischen 
Kirche war in der Regel nicht durch eigenen Ent- 
schluss bestimmt, sondern ein Ausfluss der gesell- 
schaftlichen Verhaltnisse in ihrer alten Heimat. 
Kommt noch hinzu, dass auch die Teilnahme am 
kirchlichen Leben bei ihnen mehr oder weniger 
ein formaler Akt gesellschaftlichen Verhaltens war, 
so ist es offensichtlich, dass sie in dem vollig anders 
gearteten geistigen und religidsen Milieu Schwedens 
grossen Gefahren ausgesetzt sind. War zu Hause 
jedermann katholisch, so konnte man es selbst leicht 
auch sein; ist aber hier fast niemand katholisch und 
das ganze gesellschaftliche Leben katholischen Auf- 
fassungen vollig fremd, so witd es den Zuwande- 
rern auch schwer, katholisch zu bleiben. Sie kennen 
nicht die Gefahren des schwedischen Milieus und 
neigen leicht dahin, sich mehr und mehr dem all- 
gemeinen religionsfeindlichen Milieu anzupassen. 
Dieser Erscheinung begegnet man auch anderwarts 
sehr haufig, so z.B. in Deutschland bei der Wande- 
rung aus katholischen Gebieten in Grossstadte und 
Diasporadistrikte, die bei vielen Katholiken einen 
allmahlichen, mitunter aber auch einen sehr ab- 
rupten Bruch mit dem bisherigen teligidsen Ver- 
halten auslést. Dass dies in Schweden, wo der 
Katholizismus als riickstandig, unzivilisiert und 
diktatorisch angesehen wird und die herrschenden 
sittlichen Normen katholischen Forderungen vollig 
widersprechen, noch viel stairker zur Auswirkung 
kommt, erklart sich leicht aus den alloemeinen 
Spielregeln gesellschaftlichen Verhaltens. Viele Men- 
schen, die in ihrer neuen Heimat nicht anstossen und 
auffallen wollen, gehen in ihrer Kompromissbereit- 
schaft bis zur Anpassung ihres religiosen Verhaltens 
an das alleemeine Milieu. Es ist daher nicht ver- 
wunderlich, wenn Seelsorger berichten, dass von 
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den schwedischen Katholiken mindestens 50% 
regelmissig, oft auch 80 bis 90% zum sonntaglichen 
Gottesdienst erscheinen, wahrend von den auslan- 
dischen Katholiken nur noch ein kleiner Teil dem 
Gottesdienst beiwohnt. Es wird vielfach bei den 
katholischen Immigranten auch beobachtet, dass die 
Eltern zwar noch zur Kirche kommen, die Kinder 
aber schon vollig abgefallen sind. Und wo die Eltern 
schon darin versagen, ihre Kinder in religidsen 
Fragen zu unterweisen oder gar ihre kirchlichen 
Bindungen selbst aufgeben, kann in der Regel nicht 
mehr mit einer Standfestigkeit der Kinder gerechnet 
werden. Bei den Schwierigkeiten in der Erteilung 
des Religionsunterrichtes, die vor allem in den 
landlichen Bezirken ausserordentlich gross sind, und 
den vielen religionsfeindlichen Einfliissen, die in der 
Schule und in der tiglichen Umgebung auf die 
Kinder einwirken, sind sie itberaus stark gefahrdet. 
Einen guten, allerdings auch dusserst besorgnis- 
erregenden Einblick in diese Situation vermittelt das 
St. Ansgar-Jahrbuch 1955 anhand der Verhiltnisse 
in einer stidschwedischen Pfarrei. Es heisst dort: 
Die Kinder aber sind gezwungen, die staatlichen 
Schulen zu besuchen, in denen sie protestantische 
bezw. materialistisch-naturalistisch gepragte Erzie- 
hung erhalten . . . Es lassen sich nur etwa 20 bis 25% 
zum katholischen Religionsunterricht im kirchen- 
eigenen Raum in der Stadt erfassen, wobei auch 
lange Wege sehr stark hindernd wirken. In der Zer- 
streuung werden die Kinder zweimal monatlich von 
einem teisenden Priester unterrichtet, gleiten aber 
in vielen Fallen ab”. Weiter wird in diesem Bericht 
noch angefiihrt, dass von 350 Schulpflichtigen nur 
go bis roo zum Religionsunterricht kommen und 
von 300 Kleinkindern nur 7o bis 80 zum Religions- 
unterricht angemeldet werden. Der Bericht fasst die 
Verhaltnisse in der in Sprache stehenden Pfarrei in 
dieser traurigen Feststellung zusammen: ,,70 bis 
80% der katholisch Getauften verlieren schon im 
Kindesalter ihren Glauben’’.”°) 


Und naturgemiss sind auch die Mischehen — rein 
katholische Familien sind sehr selten — ein dusserst 
neuralgischer Punkt fiir das religidse Leben. Manche 
Katholiken geben bei der Eingehung einer Mischehe 
vollkommen nach und gehen zum Protestantismus 
uber. Aber auch in den Fallen, wo der protestanti- 
sche Teil auf die Kautelen eingeht, bleiben schwere 
Spannungen und Auseinandersetzungen meist nicht 
erspart. Es wird zwar von Seelsorgern auch beob- 
achtet, dass sich in Mischehen — besonders wenn 
der katholische Teil Schwede ist und die Gefahren 
besser kennt — der protestantische Partner aus 
seiner religidsen Indifferenz heraus tolerant verhalt; 
aber auch in solchen Fallen wirkt oft schliesslich 
doch der Hinfluss negativ, den die Familienange- 
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horigen des protestantischen Teils aus ihrer ableh- 
nenden Hinstellung zum Katholizismus heraus aus- 
uben. 

In vielen Fallen katholischer Trauung von religions- 
verschiedenen Ehen reichen die Zusicherungen des 
protestantischen Teils nur bis zur Trauung und — 
oft genug widerwilligen — Duldung des Kirchen- 
besuches des Ehegatten. So kommt es nicht selten 
vor, dass trotz katholischer Trauung die Kinder 
evangelisch getauft und zum evangelischen Religi- 
onsunterticht geschickt werden. Ebenso kommt es 
vor, dass die Kinder zam Teil katholisch und zum 
Teil evangelisch getauft und wahrscheinlich tiber- 
haupt nicht religids erzogen werden. 

Diese kurzen Hinweise machen bereits deutlich, dass 
die Standfestigkeit der schwedischen Katholiken 
harten Proben ausgesetzt ist, der viele erliegen. Den 
Konvetsionen stehen standige Abfalle gegentiber. 
Aber trotz aller Gefahren, der die Katholiken 
Schwedens ausgesetzt sind, und der vielen Wider- 
stande, mit denen sie sich in Schule, Arbeitsplatz und 
Wohnhaus auseinanderzusetzen haben, wird das 
religidse Leben von den meisten Seelsorgern als gut 
bezeichnet, und das selbst in der Grosstadt Stock- 
holm. Die Familien kommen oft aus 30 bis 40 km 
Entfernung zur Messe, und im Winter sind die 
Kirchen oft tiberfiillt. Ubereinstimmend sind auch 
die Beobachtungen und Aussagen, dass die schwe- 
dischen Katholiken ihren religidsen Pflichten we- 
sentlich eifriger nachkommen als die auslandischen. 
Die schwedischen Katholiken haben in den philoso- 
phischen, theologischen und ethischen Lehren des 
Katholizismus Grundlagen gefunden, die sie gegen 
die Haltlosigkeit ihrer Umgebung immun machen; 
Grundlagen, die der schwedischen Bevélkerung im 
ganzen fehlen. Und gerade auch aus diesem Grunde 
muss es als unendlich tragisch bezeichnet werden, 
dass ein grosser Teil der auslandischen Katholiken 
in dem Bestreben, sich den gegebenen Verhiltnissen 
und Verhaltensweisen anzupassen, allzu leicht be- 
reit ist, diese Grundlagen aufzugeben. 


2. SCHWEDEN UND DER KATHOLIZISMUS. 


Es gibt in Schweden ein Sprichwort, demzufolge 
die Schweden vor drei Dingen Angst haben: vor 
Durchzug, lauem Branntwein und dem Katholi- 
zismus. Diese Angst und Fremdheit vor dem katho- 
lizismus begegnete den Teilnehmern der Studien- 
reise in einem Gesprich mit einer aufgeschlossenen 
und vielseitig interessierten Schwedin sehr augen- 
scheinlich. Sie war zundchst erstaunt zu horen, dass 
man als Katholik nicht jeden Tag zur Kitche gehen 
musse. Das Erstaunen wendete sich in eine Art 
Bestiirzung, als Sie im Laufe des Gespriches erfuhr, 
dass einer der Gespriachspartner ein Jesuit sei. Die 
nach einer langeren Unterredung erfolgte Aussage, 
dass sie sich nach allem, was sie bisher gehort habe, 
einen Jesuiten ganz anders vorgestellt habe, lisst 
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auf Vorurteile und Vorstellungen schliessen, die aus 
dieser sprichwoGrtlichen Angst vor dem Katholi- 
zismus kommen und mehr durch Entstellungen und 
Fabeln als durch tatsaichliche Kenntnis entstanden 
sind. Was diese Gesprichspartnerin allerdings frither 
uber die Jesuiten gehSrt und welches Bild sie sich 
von ihnen gemacht hatte, war nicht in Erfahrung zu 
bringen. 

Wenn man einem solchen Einzelbeispiel auch keine 
za grosse Bedeutung beimessen soll, erscheint es 
doch besondets gecignet, die Einstellung zum 
Katholizismus, wie sie auch in den anderen Ge- 
sprachen immer wieder dargelegt wurde, anschau- 
lich zu machen. Diese Hinstellung ist gekennzeichnet 
durch véllige Fremde, Unkenntnis und Ablehnung. 
Katholizismus wird noch weithin wie zur Zeit der 
Reformation, von der ab man ja die Verbindung mit 
der katholischen Kirche und Ideenwelt vollig ver- 
loren hat, mit dem fernen Rom gleichgesetzt, von 
dem man sich bedroht fiihlt und zu dem man in 
einem nattrlichen nationalen Gegensatz steht. 
Katholizismus gilt als etwas Fremdes, der schwedi- 
schen Art nicht Eigenes. Die Katholiken stehen 
etwas ausserhalb der nationalen Gemeinschaft, und 
sie sind ja auch tatsachlich zum grdssten Teil 
Fremde, Immigranten, denen man Asyl und Arbeit 
gegeben hat und die — wie auch viele der anderen 
Einwanderer — st6rende Elemente in die bestehende 
Gemeinschaftsformen getragen haben. 

Und vielfach sieht man im Katholizismus nicht nur 
eine von der eigenen Staatskirche abweichende Re- 
ligion, sondern mitunter sogar in erster Linie eine 
diesseitige Macht, zu der sich zu bekennen und der 
zu dienen fast gleichbedeutend ist mit nationalem 
Verrat. Der schwedische Patriotismus hat bis in die 
jingste Zeit hinein einen antikatholischen Zug 
gehabt, der sich besonders auch in der geschicht- 
lichen Betrachtung der katholischen Zeit des Landes 
ganz eindeutig wiederfand und sich in den Schul- 
biichern deutlich niederschlug. Diese feindselige 
Einstellung zum Katholizismus lebt seit der Re- 
formation in der schwedischen Geisteshaltung. Erst 
in der allerjiingsten Zeit ist eime mehr objektive 
historische Betrachtung und Wiirdigung der katho- 
lischen Vergangenheit des Landes erkennbar. So 
- wird z.B. in der 1950 in deutscher Sprache erschie- 
nenen Schwedischen Geschichte von Ingvar An- 
dersson das grosse kulturelle Verdienst des katholi- 
schen Zeitalters in Schweden sachlich dargestellt 
und gewiirdigt, die Reformation auf ihre tatsachlich 
entscheidenden Ursachen zuriickgefiihrt. Und eben- 
so gibt es auch neuerdings ernsthatte Bestrebungen, 
dem schwedischen Volk die katholischen Lehren 
wahrheitsgemass darzustellen, was z.B. seinen Aus- 
dtuck darin findet, dass man katholische Priester bei 
der Abfassung von Schulbuchartikeln tiber katho- 
lische Glaubens- und Sittenlehren konsultiert, 
wahrend sich im Jahre 1921 der Apostolische Vikar 


in Schweden noch gezwungen gesehen hatte, eine 
Broschiire herzustellen und an die Schulen ver- 
senden zu lassen, in der gegen die liickenhaften und 
unsachlichen Darstellungen des Katholizismus in 
Schulbiichern protestiert und dieselben richtig- 
gestellt wurden.) Man kann im ganzen feststellen, 
dass der Geist realer Toleranz den Katholiken und 
der katholischen Kirchen gegeniiber starker wird, 
wie auch der Sinn fiir die geschichtlichen Wahr- 
heiten wichst. 

Auffallend geandert hat sich in der jiingsten Zeit in 
Schweden auch die Einstellung zum Hl. Stuhl. Es 
ist in sehr starkem Masse seine klare und konse- 
quente Einstellung zum Kommunismus, die in 
weiten Kreisen des Landes Beachtung und Aner- 
kennung findet. Aber ebenso finden auch die Enzy- 
kliken und die Stellungnahmen des Papstes zu allen 
Lebensfragen unserer Zeit grosse Aufmerksamkeit 
und werden insbesondere in der Presse lebhaft 
Gro tie tis 


Der katholischen Kirche begegnet aber auch noch 
viel der Vorwurf, dass sie in ihrem hierarchischen 
Aufbau undemokratisch sei und einen Gewissens- 
zwang auf ihre Mitglieder ausiibe. Dieser Vorwurf 
geht mitunter sogar soweit, dass man die Verfassung 
der katholischen Kirche mit dem Kommunismus 
gleichsetzt, der auch keine freie Bildung undAus- 
serung der Meinung dulde. Das Vorhandensein sol- 
cher Auffassungen macht bereits deutlich, dass die 
katholische Kirche in Schweden noch gewaltige 
Vorurteile zu beseitigen hat, was nach der heutigen 
Situation fiir die weitere Entwicklung vielleicht von 
gleich grosser Bedeutung ist wie Konvetsionen, 
zumal diese Vorurteile es ja in vielen Fallen ver- 
hindern, dass teligids suchende Menschen sich 
iiberhaupt mit dem Gedanken vertraut machen 
k6nnen, sich mit den katholischen Auffassungen 
und Lehren einmal niichtern auseinanderzusetzen. 
Diese in Schweden noch vorherrschenden Aufias- 
sungen vom Katholizismus machen es auch leicht 
verstindlich, dass sehr viele schwedische Konver- 
titen im Ausland den Ubertritt zur katholischen 
Kirche vollziehen. 

Das fiir Schweden typische Bestreben, sein Ver- 
halten nach bestimmten konventionellen Regeln ein- 
zurichten — vor allen Dingen: nicht anders zu sein 
als alle — diitfte ebenfalls ein ganz wesentliches 
Element in der EHinstellung zum Katholizismus 
darstellen. Der Katholizismus ist eben umso vieles 
anders als die in Schweden vorhandenen oder auch 
nicht vorhandenen Vorstellungen von Religion und 
Christentum, dass der zu ihm sich Bekennende sich 
weit ausserhalb der opinio communis stellt, woraus 
sich wiederum bei den Katholiken selbst eine Art 
Ghetto-Gefiihl entwickelt. 


71) L? Bglise catholique en Suede, S. 27. 


Die schwedische Einstellung zum Katholizismus ist 
schliesslich auch noch gekennzeichnet durch die ab- 
schatzige Einstellung zum Inhalt katholischer Glau- 
bens- und Sittenlehre. Das in der Reformation 
aufgestellte und bis in die heutige Zeit beibehaltene 
Prinzip der Verkiindung der ,,reinen Lehre”, die 
Verlegung des absoluten Schwergewichtes auf das 
» Wort”, hat in Staatskirche und Volk die Vor- 
stellung herausgebildet, die katholische Kirche habe 
das urspriingliche Wort Christi verfalscht und das 
Suchen nach Wahrheit einem Streben nach grésserer 
Autoritat der Kirche geopfert. Die lutherische 
Staatskirche sieht sich als die Bewahrerin und Ver- 
kiinderin orthodoxer christlicher Lehre und hat 
diese Vorstellung auch im Volke gefestigt. Der 
Katholizismus wird heute noch als eine Irrlehre 
verstanden, zu ihm zuriickzukehren gilt als gleich- 
bedeutend mit Riickschritt und Ubergang zu Gét- 
zendienetei. Eine solche Vorstellung ist naturge- 
miss in einem Volk, das wie das schwedische standig 
auf Fortschritt bedacht ist und sich grossen witt- 
schaftlichen und sozialen Fortschrittes ruhmen kann, 
wenig dazu angetan, der Hinstellung zur katholi- 
schen Kirche eine mehr tolerante und den histori- 
schen Tatsachen besser entsprechende Grundlage 
zu geben. 

Diese Einstellung zur katholischen Religion ist 
nicht nur fir Schweden typisch, sie beherrscht in 
gleicher Weise auch die anderen skandinavischen 
Lander und begegnet uns auch gelegentlich in der 
notdischen Literatur. So lasst z.B. der sozialistische 
danische Dichter Andersen-Nex6 in einem seiner 
sozialkritischen Romane den Arzt zu seiner Pa- 
tientin sagen: ,,Doch verschreiben kann ich Ihnen 
wohl etwas, aber damit sind wir ja ebensoweit wie 
vother. Wenn Sie nicht das Rezept verschlucken 
wollen, wie sie es in den katholischen Landern tun’’. 
Worauf die alte Frau erwidert: ,,Nein, katholisch ist 
man ja Gott sei Dank nicht, mit dem Kopf ist alles 
in Ordnung”’.”) 

Hine ahnliche Tendenz liegt auch in der Aussage 
uber Norwegen in dem Sammelwerk ,,Ekklesia”’, 
dass das Land nicht nur frei von Katholiken, sondern 
auch frei vom Katholizismus sei.7*) 

Und aus dieser Einstellung muss man es auch zum 
grossen Teil verstehen, dass die der katholischen 
Kirche bis in die jiingste Zeit auferlezten Beschran- 
kungen in Schweden keineswegs als mit der im 
Religionsgesetz von 1860 und mit der in der Ver- 
fassung des Landes verkiindeten Religionsfreiheit 
in Widerspruch stehend angesehen wutden, obwohl 
Schweden ein sehr freiheitlich gesinntes Land ist. 


In die frither eindeutig ablehnende und abschitzige 
Finstellung Schwedens zum Katholizismus ist in den 


be Martin Andersen-Nex6, Ditte Menschenkind, S. 624. 
- oe IT, Die skandinavischen Lander, Teil Norwegen, 
» 6); 


266 


letzten Jahren in manchen Kreisen noch ein Zug 
von Angst vor einer katholischen Penetration hinzu- 
gekommen. Ahnlich wie man in protestantischen 
Gebieten Norddeutschlands, wo die Katholikenzahl 
dutch die Zuwanderung der Heimatvertriebenen 
stark angestiegen wat und von Seiten der Kirche 
grosse Anstrengungen unternommen werden muss- 
ten, um die Apparatur und die Aktivitaét der Seel- 
sorge der vergrdsserten Zahl der Glaubigen anzu- 
passen, vielfach von Rekatholizierungsabsichten 
gesprochen wurde, so ist auch in Schweden mit der 
weiteren Zuwanderung von Katholiken, dem Aus- 
bau der kirchlichen Einrichtungen, der Vermehrung 
des Klerus, der Wiedererrichtung der Hierarchie 
und dem starkeren Hervortreten des Katholizismus 
eine gewisse Angst vor ihm entstanden. Durch die 
Konversionen einiger nambhafter Personen, den 
Erlass des neuen Religionsgesetzes von 1952, das die 
friiher fiir die katholische Kirche bestehenden Be- 
schrankungen fast alle beseitigt hat, und nicht zu- 
letzt auch durch das in manchen Kreisen der schwe- 
dischen Bevélkerung erwachte rege Interesse fiir die 
neue katholische Literatur fiihlt man sich etwas be- 
droht und geanstigt. Runestam hat das aus der Sicht 
der lutherischen Staatskirche so formuliert: ,,Zieht 
ein frischer Wind durch die Welt, so muss auch 
gleich hinzugefiigt werden, es zieht ein katholischer 
Wind durch die Welt. Oder soll ich sagen: eine 
katholische Sehnsucht und ein katholischer Traum 
ziehen: durch die Welt ?”*4) Und er fahrt fort: ,;Die 
katholische Kirche bietet dem modernen wurzel- 
losen Menschen festen Boden unter den Fussen an 
und ladt ihn ein, mitten in der Welt eine geheimnis- 
volle Welt zu haben und ein Stiick Monch oder 
Nonne zu sein. Es ist nicht nur ,vornehm’, katho- 
lisch zu werden. Dass man sich dahin gezogen fuhlt, 
hat einen tieferen Grund.”’ Und in dieser Tatsache, 
dass die uralte katholische Kirche dem suchenden 
Menschen aus ihrer festen geistigen Autoritat heraus 
klaren Bescheid in der Frage nach einem rechten 
Leben und damit absolute Sicherheit gibt, sieht auch 
Runestam die ,,katholische Gefahr’’. In seinen wei- 
teren Ausfihrungen sagt Runestam: ,,Keiner kann 
umhin, auf irgendeine Weise von der ,katholischen 
Sehnsucht’ oder bestimmten Ziigen derselben ange- 
sprochen zu werden. Das gilt auch mir. Der Ritua- 
lismus an sich vermag mich nicht im geringsten zu 
fesseln. Auch nicht die mehr oder weniger dikta- 
torisch geforderte Lehrstabilitat auf Kosten der 
Wahrheit, wie sehr ich auch das Bediirfnis nach 
reiner Lehre gelten lasse und die ununterbrochene 
Arbeit an der reinen Lehre unterstiitze. Aber es ist 
etwas, was ich besonders schatze: das Interesse der 
Hochkirchlichkeit fir Einzel-Seelsorge, um mit dem 
Evangelium bis zum einzelnen Menschen zu ge- 
langen und sich nicht mit allgemeinen Verkiin- 
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dungen von der Kanzel zu begniigen. Die Hoch- 
kirchlichkeit hat in ihrer besten Erscheinungsform, 
der Beichte und Absolution, Raum im Leben un- 
serer schwedischen Kirche geschaffen in Verbindung 
mit der Abendmahlserweckung, zu der sie zweifellos 
wirksam beigetragen hat’’. 

In dieser Aussage Runestams liegt sehr weitgehend 
die Einstellung der schwedischen zur katholischen 
Kirche begriindet und wird deutlich, was trotz allen 
Suchens nach festen Normen und geistiger Autoritat 
die schwedische Theologie und Kirche noch fun- 
damental von den katholischen Auffassungen trennt. 
Man muss sich immer vor Augen halten, dass die 
schwedische lutherische Kirche in ihrem Gegensatz 
zum Katholizismus in erster Linie von einem ab- 
weichenden Wahrheits- und Kirchenbegriff lebt. 
Die schwedische Theologie ist seit der Reformation 
um die Entwicklung und Verkiindung der ,,reinen 
Lehre” bemiiht. Die Verkiindung des ,,Wortes”’ ist 
ihre eigentliche und fast ausschliessliche Aufgabe. 
Katholischer Kirchenzucht steht dort die Idee der 
unmittelbaren Verantwortung des Hinzelnen vor 
Gott gegeniiber, wobei der Kirche nur die Aufgabe 
bleibt, den Glaubigen durch die Verktindung der 
einen Lehre” die Masstabe fiir die Einrichtung 
ihres Verhaltens zu vermitteln. Dieses Prinzip der 
direkten Verantwortung vor Gott, durch die pietisti- 
schen Str6mungen noch einmal iiberaus stark be- 
tont, ist zweifelsohne auch ein ganz wesentlicher 
Faktor der immer starker um sich greifenden 
Unkirchlichkeit gewesen. Die Tatsache, dass Papst 
Pius XII. in Schweden grosse Beachtung findet, 
insbesondere wegen seiner Stellungnahme und Weg- 
weisung zu allen Fragen des modernen gesellschaft- 
lichen Lebens, und dass in der schwedischen Theo- 
logie ein starker Erneuerungszug vorhanden ist, 
det zweifelsohne in vielen Erscheinungsformen als 
katholisierend bezeichnet werden muss, kann nicht 
dariiber hinwegtauschen, dass dies nicht im ge- 
ringsten ein beabsichtigter Schritt auf einem Wege 
~der Annaherung an den Katholizismus ist. Dies 
wurde auch in Schweden in den Gesprachen mit 
katholischen Priestern deutlich, die sich griindlich 
mit dieser neuen Entwicklung innerhalb der Staats- 
kitche — Antiliberalismus, Antipietismus, Hoch- 
kirchlichkeit — beschaftigen. Viele religios suchende 
Menschen sehen auf Rom, aber kaum einer von 
ihnen geht auf Rom zu. Man findet nicht einmal 
immer bei solchen schwedischen Theologen, die 
katholische Linder wie Frankreich, Osterreich, 
Italien besuchten und zum Teil spezielle kirchliche 
Fragen studierten, tiefe Beeindruckung. Und in die 
Erorterung uber die geringe Kirchlichkeit in 
Schweden fliessen auch vergleichsweise Betrach- 
tungen tiber die in katholischen Lindern aus eigener 
Anschauung gesammelten Erfahrungen beziiglich 
der dott noch vorhandenen Kirchlichkeit und Reli- 
giositat. 


Rs erscheint auch etwas fraglich, ob die vielen tau- 
send Schweden, die in den letzten Jahren Urlaubs- 
treisen nach Rom machten, hier in eine innere 
Bertthrung mit dem Wesen der katholischen Kirche 
kamen und tatsichlich Gelegenheit hatten, ihre 
Einstellung zur Geschichte und Lehre des Katholi- 
zismus einer ernsthaften Revision und Korrektur zu 
unterziehen. Dass aber ein Bekanntmachen der nach 
Italien und insbesondere nach Rom reisenden schwe- 
dischen Touristen — im Jahre 1953 lag ihre Zahl 
bei 156.0007) — mit dem Katholizismus eine grosse 
Bedeutung haben kann, diirfte unzweifelhaft sein. 


3, ZUR FRAGE DER KONVERSIONEN: GEGEBENHEITEN 
UND CHANCEN. 

Die immer noch in den meisten Bevélkerungs- 
kreisen vorhandene strikte Ablehnung des Katholi- 
zismus witkt dahin, dass der schwedische Konvertit 
sich sehr schnell vereinsamt fuhlt. Er steht geistig 
allein in einer fremden Welt, er verliert oft auch 
seine gesellschaftlichen Kontakte. Es gibt auch heute 
noch viele Schweden, die es als einen gesellschaft- 
lichen Makel ansehen, wenn ein Familienangehoriger 
zut katholischen Kirche konvertiert, so dass sie ihn 
meiden und der Konvertit selbst innerhalb seiner 
ptimaren Lebensgemeinschaft isoliert wird. Diese 
geistige und gesellschaftliche Vereinsamung ist in 
Schweden ein seht schweres Problem fiir die Kon- 
vertiten, die sie in heftige innere Spannungen fuhrt 
und leicht schwankend machen kann. Und so ge- 
schieht es auch Ofters, dass Konvertiten, bei denen 
weniger ein hartes innetes Ringen um letzte Wahr- 
heit als mehr dussete Erscheinungsformen des 
Katholizismus den Entschluss zur MKonversion 
herbeigefiihrt haben, diesen Spannungen und Aus- 
einandersetzungen in sich selbst und mit der Umwelt 
etliegen und wieder abfallen. Viele Konvertiten 
bediirfen auch iiber lingere Zeit hinweg eines sehr 
intensiven und _ persdnlichen seelsorglichen Bei- 
standes, der aber oft infolge der sehr grossen Be- 
anspruchung der Seelsorger durch die vielfaltigen 
Obliegenheiten, wie sie das Apostolat unter den ge- 
gebenen Verhialtnissen von ihnen fordert, nicht 
hinreichend gewahrt werden kann. Aber auch in den 
Fallen, wo der Konversion ein hartes eigenes Ringen 
um teligidse Wahrheit vorausgegangen ist, fallt der 
vollige Anschluss an das katholische Leben und die 
katholischen Auffassungen nicht immer leicht. Ge- 
tade die Autodidakten, die sich schon intensiv mit 
religidsen Problemen befasst haben, che sie den Weg 
yam katholischen Priester nehmen, sind oft sehr 
eigensinnig, wachsen nicht leicht in die Katholizitat 
hinein und brauchen noch laufend personliche Be- 
treuung. Oft wirken insbesondere noch katho- 
lischen Auffassungen widersprechende Vorstellun- 
gen und Verhaltensweisen lingere Zeit tber die 
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Konversion hinweg nach und tendieren standig zu 
inneren Spannungen. 


Die Schwierigkeiten, in die viele Konvertiten ge- 
raten, wurden sehr deutlich in der Unterredung mit 
einer jungen Schwedin, die vor einigen Jahren in 
Frankreich mit dem Katholizismus in nahere Be- 
rihrung kam und dort konvertierte. Seit ihrer 
Konversion ist sie ziemlich vereinsamt, das Ver- 
haltnis zu ihrer Familie hat sich sehr gelockert, 
wenn es auch nicht direkt zum Bruch kam, den 
Kontakt mit ihren fritheren Kolleginnen hat sie 
verloren, weil diese anderen Interessen nachgehen 
als sie selbst. Diese Konvertitin ist darum bemiuht, 
ein reges Gruppenleben der weiblichen Pfarrjugend 
zustande zu bringen — wobei neben den religiésen 
Motiven auch das Bestreben, aus der eigenen Ver- 
einsamung herauszukommen und in eine neue 
Gemeinschaft hineinzuwachsen, eine wesentliche 
Rolle zu spielen scheint —, stdsst aber dabei auf 
grosse Schwierigkeiten, die aus verschiedenen 
Nationen kommenden und sich zum Teil fremd 
gegentiberstehenden jungen Madchen zusammen- 
zubtingen und zu einer Gemeinschaft zu formen. 
Sehr offen spricht diese Konvertitin davon, dass sie 
vot einem Jahr in eine schwere Glaubenskrise ge- 
raten wart, aus der ihr aber der Pfarrer ‘wieder 
heraushelfen konnte. Und auch jetzt muss sie noch 
immer wieder religidsen Halt aus dem Trost und 
Zusptuch des in der schwedischen Diaspora er- 
fahrenen Pfarrers suchen. Man spurt im Gesprach 
deutlich, dass diese junge Konvertitin — das wurde 
bei einigen anderen Interviews ebenfalls beob- 
achtet — noch nicht fest in ihrer neuen religidsen 
und geistigen Welt verwurzelt und sich dessen auch 
bewusst ist. Sie steht noch zwischen zwei Welten 
und hat noch keine feste und endgiiltige Einstellung 
gefunden, die es ihr erméglicht, nach den Forde- 
rungen des Katholizismus zu leben und _ gleich- 
zeitig ein neues friedliches Verhaltnis zu der ganz 
anders gearteten Umwelt zu finden. 

Wesentlich andere Eindriicke wurden allerdings bei 
solchen Konvertiten gewonnen, die schon vor lan- 
gerer Zeit den Ubertritt zur katholischen Kirche 
volilzogen haben. Naturgemiss weist fast jeder Fall 
je nach der beruflichen Position, der religidsen 
Haltung und Einstellung seiner Familienangehori- 
gen und den spezifischen Gegebenheiten seiner be- 
tuflichen und gesellschaftlichen Umwelt sehr ty- 
pische Nuancen auf. Als gemeinsamer Zug tritt 
aber im Gesprich mit diesen alteren Konvertiten 
hervor, dass sie ihre innere Ruhe und Zuftriedenheit 
wiedergefunden und ihre feste Einstellung bezogen 
haben. Und auch in den Fallen, wo die Ehefrauen 
oder die Kinder den Ubertritt zur katholischen 
Kirche nicht mit vollzogen hatten, konnte bei den 
gefuhrten Gespraichen — womit dieser Tatbestand 
abet keineswegs verallgemeinert werden soll und 
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datf — ein Zustand der inneren Ausgeglichenheit 
und Zufriedenheit beobachtet werden. So driickte 
ein alterer Konvertit, der selbst erst nach langem 
Suchen zur katholischen Kirche gekommen war, 
dessen Ehefrau und Sohn ihm zwar nicht folgten, 
aber seiner religidsen Haltung mit viel Verstandnis 
und Entgegenkommen begegnen, die zuversicht- 
liche Erwartung aus, dass sein Sohn eines Tages 
auch die Konversion vollziehen werde. 

Man kann allerdings auch nicht tibersehen, dass bei 
den Schweden, die schon vor lingerer Zeit konver- 
tierten, verschiedentlich eine gewisse Kompromiss- 
bereitschaft der glaubensfremden Umwelt gegen- 
tiber vorhanden ist. Auf der anderen Seite zeigte 
sich bei jiingeren Konvertiten, denen man begeg- 
nete — es waren fast ausnahmslos Frauen — oft ein 
Schuss von Schwarmerei, der danach dringte, in 
nicht immer ganz kluger und zweckentsprechender 
Weise die eigenen religidsen Auffassungen und 
Forderungen der Kirche hinauszutragen und mit 
der anderseliubigen und unglaubigen Umgebung 
zu konfrontieren. Hier ist noch das Bestreben 
lebendig, das noch neue eigene religidse Erlebnis 
anderen mitzuteilen und dazu beizutragen, die in- 
differente Umwelt aufzuriitteln, sie zur Besinnung 
zu rufen und mit katholischen Auffassungen bekannt 
zu machen. 

Es gibt auch zweifelsohne unter den schwedischen 
Katholiken eine ansehnliche Zahl solcher, die auf 
Grund ihrer beruflichen und gesellschaftlichen Po- 
sition durchaus in der Lage sind, unter ihren 
Landsleuten Lanzen ftir den Katholizismus zu 
brechen. Damit stellt sich die Frage, wer die Kon- 
vertiten eigentlich sind. Die nach 1945 einsetzende 
und im Lande weithin sehr kritisch aufgenommene 
gtossere katholische Aktivitét — Einsetzung wei- 
terer Priester, Errichtung neuer Pfarreien und Kir- 
chen, neue Niederlassung von Ordensgeistlichen — 
wurde weniger durch ein starkes Ansteigen der 
Konversionen als vielmehr durch die Einwanderung 
auslandischer Katholiken erforderlich. 

Die Zahl der Konvertiten ist auch heute noch relativ 
gering. Hingegen stellen die Konvertiten in geistiger 
und sozialer Hinsicht zweifelsohne eine gewisse 
Elite dar. Es sind insbesondere Menschen aus intel- 
lektuellen Schichten — Schriftsteller, Kiinstler, An- 
gehotige freier Berufe, Studenten, Lehrer —, die 
aus der Unzufriedenheit mit den geistigen und reli- 
gidsen Verhaltnissen, in denen sie leben, nach neuen 
Werten und Normen suchen und sich dabei die 
katholische Geisteswelt erschliessen. Diese Er- 
scheinung ist aber nicht neu: Auch aus fritheren 
Zeiten nach der schwedischen Reformation wird 
berichtet, dass die zur katholischen Kirche Uber- 
tretenden hauptsichlich aus intellektuellen Schichten 
kamen. So schreibt z.B. de Boor in seiner Kultur- 
geschichte Skandinaviens: ,,Katholisierende Be- 
strebungen haben schon der schwedischen Romantik 


gefehlt, und das moderne Konvertitentum ist auf 
einzelne Pers6nlichkeiten beschrankt’’*), Dem klei- 
nen Mann war der Zugang zu der Welt der katho- 
lischen Auffassungen und Lehren seit der Refor- 
mation fast vollig verschlossen worden, und sie ist 
es auch heute noch weitgehend. Es kommt aller- 
dings gelegentlich vor, dass sich auch ganz einfache 
Eeute — junge Arbeiter oder Angestellte 7.B. — 
bei einem katholischen Priester einfinden, um sich 
in irgendwelchen Fragen Rat zu holen, ahnlich wie 
manche Schweden in Fallen schwerer Krankheit 
auch gerne katholische Schwestern zu Rate ziehen. 
So sagte eine junge Schwedin: ,,Wenn es einmal 
ganz schlimm ist, holt man gerne eine katholische 
Schwester herbei’’. Doch bleibt in solchen Fallen die 
Bertthrung mit dem Katholizismus meist auf diesen 
einmaligen Kontakt mit dem Priester oder der 
Ordensschwestet beschrankt, von dem man sich in 
einer schwierigen Situation Rat und Hilfe erhofft. 
Doch sind solche Begegnungen dennoch geeignet, 
die falschen Vorstellungen vom Katholizismus und 
insbesondere vom katholischen Priester vermindern 
zu helfen. 
Im tbrigen haben die Schweden, die mit der Absicht 
der Konversion an einen katholischen Priester her- 
antreten, sich in der Regel schon ernsthaft mit reli- 
gidsen Fragen auseinandergesetzt, so dass der Weg 
zum Priester die Endstufe eines langeren Suchens 
einleitet. Oft sind es neben der religidsen Unzu- 
friedenheit auch persdnliche Schicksalsschlage, die 
zu diesem Schritt fiihren. Wesentlich ist fur die 
-meisten Konvertiten aber auch die geistige Autori- 
tat, die sie in der katholischen Kirche finden und die 
der Protestantismus — Staatskirche wie auch Frei- 
kirchen — bei ihrer starken Betonung des Subjek- 
tivismus nicht zu bieten vermdgen. Daher muss der 
Konvertitenunterricht im Gegensatz zu diesem 
protestantischen Subjektivismus und der individua- 
listischen Auslegung des Dogmas das Intellektuelle 
im Katholizismus sehr stark herausstellen. Reminis- 
--zensen an die vorreformatorische Zeit und dussere 
Erscheinungsformen katholischen Kirchenlebens, 
die in Landern mit ununterbrochener katholischer 
Tradition noch eine grosse Rolle spielen und oft 
stark gefiihlsbetont sind, haben in diesen Konver- 
titen-Kursen keinen und tiberhaupt in der schwedi- 
schen Kirche wenig Raum. Solche religiosen Ge- 
briuche sekundarer Art ko6nnen sich erst langsam 
in Schweden wieder herausbilden, und sie werden in 
dem technisierten Schweden andere Formen an- 
nehmen als in katholischen Landern mit stark land- 
licher Bevolkerung. In der schwedischen Offent- 
lichkeit und insbesondere auch in manchen Kreisen 
det Staatskirche gab es und gibt es noch immet 
Stimmen, die den Zug der Konvertiten zur katho- 
lischen Kirche hauptsichlich auf eine geftihlsbe- 
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tonte Vorliebe fiir die reichen dusseren Erschei- 
nungsformen katholischen Kirchenlebens zuriick- 
fiihren wollen. Dies mag in vielen Fallen zutreffen 
und auch hier und da von katholischen Priestern 
gefordert werden. Aber in der Regel ist das intellek- 
tuelle Ansprechen der Kern des Konvertiten- 
Unterrichtes. Und hier wird auch berichtet, dass 
ungefahr 80% der ernsthaften Interessenten fiir den 
katholischen Glauben gewonnen werden. 


Die neuete katholische Literatur englischer und 
franzOsischer Herkunft scheint bisher nur in be- 
stimmten Schichten der schwedischen Bevolkerung 
Eingang gefunden zu haben, die breiten Massen 
aber noch kaum zu erreichen. Aber in den Massen, 
namentlich in den Arbeiterkreisen, ist auch die 
teligidse Lethargie noch eine fast allgemeine. Hier 
ist das Bediirfnis nach Religion noch kaum wieder 
erwacht. Und das bedeutet, dass hier auch kein 
Klima fiir zahlreiche Konversionen besteht. Manche 
Katholiken in Schweden — Priester und auch Laien 
— gaben zwar der Meinung Ausdruck, die Reaktion 
gegen die religidse Aushohlung und geistige Vet- 
armung befinde sich in starkem Wachstum, ins- 
besondere bei der Jugend, und bereite in zuneh- 
mendem Masse ein Feld, in dem reiche Ernte spriessen 
konne. Diese Beurteilung der Verhiltnisse und der 
Chancen beschrinkt sich aber auf Ausnahmen, ganz 
tiberwiegend sind die Erwartungen wesentlich 
pessimistischer. Man wird auch weiterhin in erster 
Linie nur mit einer beschrankten Zahl von Konver- 
titen aus intellektuellen Kreisen rechnen konnen. 


Ist das allgemeine geistige und religidse Klima in 
Schweden schon wenig giinstig fiir eine grOssere 
Konversionsbewegung, so kommt noch erschwe- 
tend hinzu, dass der katholischen Kirche Schwedens 
auch die Krifte und Mittel fehlen, um die katholi- 
schen Auffassungen starker in die Offentlichkeit zu 
tragen und einer wachsenden Zahl von Menschen 
bekannt zu machen. Bei der weiten Zerstreuung der 
Katholiken und den tiesengrossen Pfarreien sind die 
Priester schon ohnehin dusserst angespannt mit der 
Erfillung ihrer normalen seelsorglichen Aufgaben. 
Nach den Aussagen zustandigert kirchlicher Stellen 
k6nnte man in Schweden eine doppelt grosse Anzahl 
von Priestern brauchen als sie heute vorhanden ist, 
um alle Aufgaben in vollem Umfange wahrzu- 
nehmen. Aber so viele Priester kGnnen nicht ver- 
soret werden, da die Kirche sich selbst unterhalten 
muss. 

Die Sekten kénnen zu einem grossen Teil in Schwe- 
den eine wesentlich stirkere Aufklarungs- und 
Missionstatigkeit entfalten als die katholische Kirche. 
Die Mormonen sollen z.B. tiber 100 Missionare im 
Lande tatig haben. Die Pfingstbewegung .gibt seit 
1945 in Stockholm eine eigene Tageszeitung heraus, 
die eine Auflage von tibet 20.000 Exemplaren er- 
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reicht. Und hier liegt auch fiir die katholische Kirche 
Schwedens noch eine vordringliche Aufgabe: mit 
immer mehr Menschen ins Gesprach zu kommen 
und katholische Auffassungen in die Diskussion zu 
bringen. 


4. BESONDERE SCHWIERIGKEITEN UND AUGFABEN DER 
KATHOLISCHEN KIRCHE IN SCHWEDEN. 

Wenn man nach der vorstehend versuchten Schil- 
derung der Verhaltnisse der katholischen Kirche 
Schwedens und ihrer Position im Rahmen der 
geistigen und religidsen Situation des Landes die 
Probleme der Kirche noch einmal besonders heraus- 
stellen will, so scheint es angezeigt, an den Anfang 
dieser Ausfithrungen die aus der inneren Situation 
der Kirche sich ergebenden Schwierigkeiten zu 
stellen. 


Eine der gréssten Aufgaben besteht darin, eine 
bodenstdndige schwedische Ratholische Kirche aufxubauen. 
Mehr als ein Dutzend Nationen bauen heute an der 
katholischen Kirche Schwedens, sowohl Klerus als 
auch Katholiken entstammen der verschiedensten 
Nationen. Die Zusammensetzung ist dusserst hete- 
rogen, eine Einheit nicht vorhanden. Unterschiede 
der Sprache, des Volkstums und der Mentalitat er- 
schweten den Zusammenhalt unter den einzelnen 
Katholiken wie auch unter den verschiedenen katho- 
lischen Gruppen gewaltig und bringen oft auch er- 
hebliche Spannungen in die Pfarrgemeinden, die 
selbst die Seelsorge mitunter beeintrachtigen und 
lahmen. Das bisher im Rahmen des Moglichen ge- 
iibte Prinzip der muttersprachlichen Seelsorge war 
nach der Beurteilung eines Teiles der Seelsorger 
wenig erfolgreich, so dass die Forderung nach bal- 
diger Assimilierung der zugewanderten auslandi- 
schen Katholiken entsteht. Diese Forderung er- 
scheint insbesondere auch im Hinblick auf den 
schwedischen Nationalismus gerechtfertigt, der im 
Katholizismus bisher etwas Fremdes sieht und nun 
in den meisten Katholiken auch tatsaichlich Fremden 
begegnet. Die Katholiken miissen sich irgendwie in 
diesen schwedischen Nationalismus einpassen, wenn 
die katholische Kirche in Schweden wirklich eine 
schwedische und der Katholizismus nicht weiter als 
eine importierte und der schwedischen Art fremde 
religidse Erscheinungsform gelten soll. 


Fur die unmittelbare seelsorgliche Tatigkeit ergeben 
sich gewaltige Schwierigkeiten aus der Grosse des 
Landes, der weiten Verstrenung der Katholiken und 
der Grossraumigkeit der Pfarreien. 

Die Verstreuung des Klerus und der Gliubigen und 
die von den Seelsorgern zur Ausiibung der dringend- 
sten seelsorglichen Dienste zu den Aussenstationen 
zutuckzulegenden Wege sind fiir mitteleuropaische 
Verhaltnisse nahezu unvorstellbar und gehen auch 
sehr weit tiber das hinaus, was die krasseste Diaspora 
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in Norddeutschland und im nérdlichen Teil der 
Niederlande in dieser Beziehung an Schwierigkeiten 
bereitet. Ein typisches Beispiel dafiir ist eine mittel- 
schwedische Pfatrei, die sich tiber ein Gebiet von 
rund 25.000 qkm erstreckt. Die 1.300 Katholiken, 
von denen nur 10° am Kirchort wohnen, verteilen 
sich auf fast 100 Orte. Nur einmal im Monat kann an 
den sechs festen Aussenstationen die hl. Messe 
zelebriert, eine Predigt gehalten und den Kindern 
Religionsunterricht erteilt werden. Um rund 30 
Erstkommunikanten auch nur zehn Stunden Unter- 
ticht erteilen zu k6nnen, muss der Seelsorgetr 18.000 
km Fahrt zuriicklegen. Dabei ist es dann nicht ver- 
wunderlich, dass die Vorbereitung auf die Erst- 
kommunion sich auf zwei bis drei Jahre erstreckt 
und doch nicht richtig in die Tiefe dringen kann. 
Um die jetzt weit tiber die grossen Raume des ganzen 
Landes verstreut lebenden Katholiken einigermassen 
regelmassig am kirchlichen Leben teilnehmen zu 
lassen und die heranwachsenden Kinder hinreichend 
in den Glaubenswahrheiten unterrichten und festigen 
zu kénnen, miisste der im letzten Dezennium noch- 
mals wesentlich vorangetriebene Ausbau der seel- 
sotglichen Apparatur weiter vervollstandigt werden. 
Schweden braucht noch mehr Priester, Gottes- 
hauser und insbesondere auch katholische Schulen. 
Eine sehr bedeutsame und grundlegende Frage fir 
den weiteren Ausbau seelsorglicher Organisationen, 
die auch von Priestern des Landes stark betont 
wurde, ist die, ob beim gegenwartigen Zustand der 
katholischen Kirche Schwedens die Errichtung 
neuer Pfarreien allein ins Auge zu fassen sein wird, 
oder ob es nicht ratsam erscheint, an den wichtigsten 
Punkten des Landes eine Art Missionszentren aufzu- 
bauen. Die im Endziel anzustrebende staindige Ver- 
mehrung der Pfarreien und festorganisierten Pfarr- 
gemeinden begegnet jetzt noch der Schwierigkeit, 
dass sie den einzelnen Priester inmitten eines uber- 
massig grossen Raumes ganz auf sich stellt und 
weitgehend isoliert, wodurch die aus dem schweren 
Apostolat sich ergebenden Schwierigkeiten und Note 
oftmals noch stark potenziert und geeignet werden, 
die Effiziens der seelsorglichen Bemiihungen zu 
beeintrachtigen, unter Umstinden gar die Initiative 
weitgehend zu lahmen. Hingegen wiirde das eine 
Kommunitét vereinigende Missionszentrum, man 
konnte auch von einem Stiitzpunkt sprechen, die 
fir den einzelnen Priester aus der Vereinsamung 
entspringenden Schwierigkeiten leichter tiberwinden 
k6nnen oder tiberhaupt nicht aufkommen lassen. 
Auch wiirde die Zusammenfassung mehrerer Prie- 
ster in solchen Zentren eine gtdssere Mobilitat und 
bessere Anpassung der seelsorglichen Aktivititen 
an die vielfaltigen Erfordernisse, wie die schwedi- 
schen Verhiltnisse. sie mit sich bringen, gewahr- 
leisten. Und schliesslich kénnte wahrscheinlich auch 
die ausserst dringende Frage der katholischen 
Schulen und Schiilerheime sowie des weiteren Aus- 
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baus der seelsorelichen und catitativen Einrich- 
tungen von solchen exponierten Zentren aus witk- 
samer gelost werden. 


<atholische Schulen stellen in allen Betrachtungen tiber 
Lage und weitere Entwicklung des Katholizismus 
in Schweden ein ganz vorrangiges Kapitel dar. Die 
staatlichen Schulen sind weithin nicht mehr christ- 
lich und nicht geeignet, die katholischen Kinder in 
irgendwelchen Grundsatzen und Verhaltensweisen 
za festigen, die ihnen von der Kirche gelehrt 
werden. Es ist vielmehr das Gegenteil der Fall; 
die schwedische Schule ist nach tibereinstimmenden 
Berichten ein wesentlicher Faktor der religidsen und 
sittlichen Auslaugung der katholischen Kinder. Das 
St. Ansgar-Jahrbuch 1955 hat daraus folgende 
Konsequenz gezogen: ,,Alle Missionsarbeit ist 
vergebens, wenn die Kinder nicht frithzeitig in 
einem Kindergarten und spiater in einer Schule im 
katholischen Glauben erzogen werden k6nnen und 
ein Schulheim fiir die Kinder in der Zerstreuung 
nicht zur Verfiigung steht’’.””) Aber anstatt neue 
Schulen errichten zu k6nnen, mussten in den letzten 
Jahren die Pfarrschulen in Malmo und Stockholm- 
St. Eugenia sogar wegen Mangel an Raumen, Lehr- 
kraften und finanziellen Mitteln noch geschlossen 
wetden. 

Man muss sich bei den Uberlegungen um die Schule 
vor Augen halten, dass es zur Zeit nur zwei be- 
scheidene Pfarrschulen in Schweden gibt, dass nur 
ein Teil der katholischen Kinder hinreichend in den 
Lehren des Glaubens unterrichtet werden kann und 
dass damit die nach 1945 an sich gegebenen Voraus- 
setzungen fiir ein kraftiges Anwachsen der katholi- 
schen Bevolkerung schon im Keim erstickt zu 
werden drohen. Die katholische Schule ist in 
Schweden die entscheidende Voraussetzung fiir die 
Standfestigkeit der katholischen Kinder und das 
Heranwachsen einer jungen katholischen Gene- 
ration. Die Bedeutung und die Aufgaben der Schule 
werden dadurch noch wesentlich vergréssert, dass 
das Elternhaus in sehr vielen, vielleicht in den 
meisten Fallen nicht in der Lage ist, den Kindern 
eine katholische Unterrichtung und Erziehung an- 
gedeihen zu lassen, so dass dies in erster Linie und 
ganz uberwiegend die Aufgabe der Kirche selbst 
bleibt. Und es wire, um einen Bruch im religidsen 
Verhalten beim Austritt aus der Volksschule zu 
verhindern, auch erforderlich, neben der Einrichtung 
weiterer Elementarschulen auch die eine und andere 
hohere katholische Schule zu griinden. 


Und auf eine andere Aufgabe der katholischen Kir- 
che in Schweden, die an friiherer Stelle dieses Be- 
richtes schon verschiedentlich angeklungen ist, sei 
auch in diesem Zusammenhang noch einmal nach- 


7) St, Ansgar-Jahrbuch 1955, S. 13. 
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driicklich hingewiesen. Nach menschlichem Er- 
messen wird der Bestand und das Wachstum der 
Kirche in Schweden entscheidend davon abhangen, 
ob es gelingt, zu grésseren Bevolkerungskreisen 
Kontakt zu finden und die katholischen Auffas- 
sungen starker in die Offentlichkeit zu tragen. Die 
kirchlichen Aktivititen miissen sich bisher des 
Mangels an Priestern und an katholischen Bildungs- 
einrichtungen zufolge fast ganz auf die bewahrende 
Seelsorge beschranken. Aber die geistigen und reli- 
gidsen Verhiltnisse im Lande rufen auch nach einer 
statkeren AAfivitat nach aussen; und es gibt auch 
Ansatzpunkte und Chancen, die eine Kontaktauf- 
nahme und ein Gesprich mit Andersdenkenden er- 
mdglichen. Es ware anzustreben, diese Moglich- 
keiten in grdsstmodglichem Umfang zu nutzen. Aber 
auch das erfordert zusatzliche Priester, und es lasst 
weiter die Hinschaltung in das Volksbildungswesen 
— z.B. durch die Abhaltung allgemein zuganglicher 
Kurse und vielleicht auch die Einrichtung einer 
eigenen Volkshochschule — erwiinscht erscheinen. 


Was die katholische Kirche Schwedens zu ihrer 
Festigung und zum weiteren Ausbau braucht, sind 
in erster Linie Priester, Schwestern, Gotteshduser und 
Schulen. Aber sie kann dies nicht aus eigener Kraft 
in dem erforderlichen Umfang schaffen. Wahrend 
die lutherische Staatskirche auch heute noch vom 
Staat unterhalten wird und ihre Pfarrer sehr gut 
bezahlte Beamte sind, erhalt die katholische Kirche 
keinerlei Zuwendungen vom Staat, ist regelrecht 
arm und auf Unterstiitzung von aussen angewiesen. 
Es ist ohne weiteres einleuchtend, dass eine Katho- 
likenzahl, die etwa der von zwei bis drei mittleren 
stadtischen Pfarreien in den Niederlanden oder in 
Deutschland entspricht und dazu noch zu einem 
sehr grossen Teil aus wirtschaftlich nicht sehr gut 
situierten Einwanderern besteht, den Ausbau der 
Seelsorge fir ein so grosses Land wie Schweden 
aus eigenet Kraft nicht bewaltigen kann. Man darf 
dabei auch nicht tibersehen, dass die Armut der 
schwedischen Kirche noch dadurch verscharft wird, 
dass der allgemeine Lebensstandard im Lande sehr 
hoch ist und die Anforderungen der Behérden bei 
der Errichtung von Schulen oder anderen Gebaiuden 
hinsichtlich deren Ausgestaltung nicht gering sind 
und die Kosten dadurch entsprechend gross werden. 


Zwei Zitate aus den Jahresberichten des Apostoli- 
schen Vikariats bezw. Bischdflichen Ordinariats 
Schweden mogen diese Situation noch veranschau- 
lichen: ,,Ein grosses Hindernis fiir das Aufblithen 
der Kirche in Schweden ist auch weiterhin deren 
grosse Armut. Unsere kirchlichen Einrichtungen 
sind nicht nur mangelhalft, sondern im Vergleich 
mit dem Standard unseres Landes und auch anderer 


%8) St. Ansgar-Jabrbuch 1951, S. 10. 


teligidser Gemeinschaften in vielen Faller minder- 
wettig und ungentigend’’*) Oder: ,,Aber hier wie 
tiberall im Vikariat erhebt sich die Frage: Woher 
Priester nehmen und die finanzielle Sicherung all 
dieser drangenden Projekte? Die Ernte ist gross, 
aber der Arbeiter sind wenige. Und noch mehr sind 
die Mittel zu ihrem Unterhalt begrenzt. Mége Gott 
Berufe erwecken, Priester und Ordensschwestern, 
erfillt vom apostolischen Eifer und Opferwillen, 
und mdge ER die Herzen seiner Freunde bewegen, 
dutch ihr Interesse und reichliche Spenden die 
Priester in ihrem schweren Wirken zu unterstiit- 
zen |?"?*) 


Diese Ausfiihrungen aus berufener Feder sprechen 
fiir sich und sollen bewusst am Schluss unserer 
Untersuchung stehen. Sie mdgen dazu beitragen, 
der Hilfe, der die schwedische Kirche von aussen 
bedarf und um die sich insbesondere das St. Ans- 
garius-Glaubenswerk fiir die katholische Kirche im 
Norden seit tiber 25 Jahren verdient gemacht hat, 
neue Quellen zu erschliessen, um die Kirche wieder 
wachsen und bliihen zu lassen, wo sie jahrhunderte- 
lang verschwunden war und wo heute auch Religion 
und Christentum schlechthin zu verschwinden 
drohen. 


79) St, Ansgar-Jahrbuch 1949, S. 44. 


LITERATURVERZEICHNIS 


1. BUCHER, NACHSCHLAGWERKE. 


1. Biicher, Nachschlagwerke, Denkschriften und Jahrbiicher. 
Theodor van Haag SJ: Die apostolische Sukzession in Schweden. 
Sonderabdruck aus Kyrkohistorik Arsskrift 1944, hrsg. von 
Professor Gunnar Westin. Almqvist och Wiksells Boktryckeri 
H.B. Uppsala och Stockholm 1945. 

Karin Kock, Per Herman Keussen: Aktuelle Wirtschafts- 
probleme Schwedens. Isat Verlag, Miinchen 1951. 

Ingvar Andersson: Schwedische Geschichte, Verlag von R. 
Oldenbourg, Miinchen 1950. 

Helmut de Boor: Die Kultur Skandinaviens, in Handbuch der 
_Kulturgeschichte. Akademische Verlagsanstalt Athenaion, 
Potsdam.. 


ie 
at 


LL’ Eglise catholique en Suede, Averbode 1953. 

Alfred Zanker: Die schwedische Wirtschaft, Bin kurzer Uber- 
blick. Das Schwedische Institut, Stockholm 1952. 

Gunnar Hirdman: Das schwedische Wolksbildungswesen. Das 
Schwedische Institut, Stockholm 1949. 

Thea Rippner: Die Wohnungspolitik Schwedens. Das Schwedi- 
sche Institut, Stockholm 1952. 

Ekklesia. Eine Sammlung von Selbstdarstellungen der christlichen 
Kirchen. 11. Die skandinavischen Lander. Gotha 1935—1937. 
EIN D-Rapport von N. F. Hartland. Observatie verricht van 
18 Januari tot 17 Juli 1951 in Scandinavié en Engeland in het 
kader van het ,,United Nations Social Welfare Fellowships 
Programme”’ over het onderwerp: Public Assistance. Ministe- 
rie van Sociale Zaken en Volksgezondheid (Afdeling Sociale 
Bijstand en Maatschappelijk Opbouwwerk) Serie A Nr. 25, 
Den Haag. 

Karl Gustav Gehnich: Schweden — eine Einfiihrung. Schwedi- 
sches Institut, Stockholm 1952. 

Jahrbiicher des St. Ansgarius-Glaubenswerkes 1949—1955. 
Leverkusen 1950—1955. 

Alfred Miuller-Armack: Das Jahrhundert ohne Gott. Munster 
1948. 

Ingmar Stoltz: Folkets rést om kristendom och kyrka. Stockholm 
1949. 

Wetzer und Welte’s Kirchenlexikon, 2. Auflage, 10. Band, 
Freiburg/Breisgau 1897. 

Lexikon fiir Theologie und Kirche, 2. Auflage des Kirchlichen 
Handlexikons, hrsg. von Dr. Michael Buchberger, Freiburg 
i. Br., II. Band 1931, VII. Band 1935, LX. Band 1937. 
Helmut Schelsky: Soxiologie der Sexualitat (rcowohlts deutsche 
enzyklopidie, Band z), Hamburg 1955. 


2. ZEITSCHRIFTEN. 


Exvangelische Theologie, Monatsschrift, Munchen. 
Herder-Korrespondenz, ,,Orbis Catholicus’ Freiburg i. Br. 
Stimmen der Zeit, Monatsschrift fiir das geistige Leben der 
Gegenwatt, Freiburg i. Br. 

Social Compass, Bimonthly Review devoted to Sociology, 
Sociography, Social Psychology and _ Statistics, issued by 
appointment of the International Catholic Institute for 
Social Research, Geneva. 

Population, Revue trimestrielle de Institut National d’ Etudes 
Démographiques, Paris. 

Christ Unterwegs, Monatsschrift fiir vertricbene, Auswanderer, 
Deutsche im Ausland, Miinchen. 


Sy, SaaS aT 


Statistik Arsbok for Sverige, Fyrtionde Argangen 1953, Ut- 
given av Statistika Centralbyran, Stockholm 1953. 
Statistisches Jahrbuch fiir die Bundesrepublik Deutschland 
1952, 1953, 1954. Herausgeber Statistisches Bundesamt 
Wiesbaden. Stuttgart-K6ln 1952, 1953 und 1954. 

Statistical Yeatbook 1951, United Nations, New York 1951. 
Sveriges officiella Statistik. Folkrakningen den 31 december 
1930 av Statistika Centralbyran. V. Stockholm 1937. 


Fue 
ar 


Summaries - Résumés - Zusammenfassungen 


Le fond du probleme de la 
population mondiale 

pat le Professeur 

George H. L. ZEEGERsS, 
Genéve — La Haye 


274 


Vu Vimportance qu’il faut donner 4 I’ ,,Inquiry concerning some ethical principles relating to 
human reproduction”, publié par Frank Lorimer, Jean Bourgeois-Pichat et Dudley-Kirk, je saisis 
cette occasion pour ajouter a cette publication quelques remarques en marge qui pourront lui servir 
@introduction et, en méme temps, illustrer le but de cette étude dans ce périodique. 
L’accroissement de la population mondiale, méme selon des estimations minima, est tel qu’il place 
Phumanité devant un des plus grands problémes qu’elle n’ait jamais connu dans sa totalité. 
Face au probléme de la population mondiale, deux attitudes fondamentales peuvent etre adopt¢es: 
Pune pessimiste, l’autre optimiste quant 4 nos possibilités de prévenir des catastrophes sociales, 
politiques et économiques qui pourraient se produire si la population mondiale continuait a— 
s’acctoitre, selon la tendance actuelle, pendant trois a cinq décennies. L’attitude pessimiste vise a 
cherchet des solutions principalement dans le but de limiter les naissances d’une maniére radicale 
au moyen des possibilités modernes. L’attitude optimiste, par contre, concentre la responsabilité 
mondiale sur la création de conditions économiques et, par conséquent, de conditions politiques 
et éthiques en vue du bien-étre matériel et culturel de la population mondiale dans une mesure aussi — 
large que les prognostiques actuels permettent de le prévoir. : 
Le sociologue catholique, de par sa conviction religieuse et morale, est porté a regarder l’accroisse- 
ment de la population mondiale comme un fait qui place Vhumanité devant des problemes extré- 
mement difficiles, mais pas insolubles. Le catholique est convaincu que l’ordre de la création vient 
de Dieu. Cette conviction implique, en outre, que homme, par sa pénétration rationnelle de cet 
ordre de la création, peut non seulement atteindre la connaissance de sa Cause Incréée mais aussi, 
et par cela, discerner la finalité de ordre de la création: la norme pour l’activité naturelle de Phomme. 
Par cette pensée fondamentale, le probléme de la population mondiale se présente devant le sociolo- 
gue catholique comme un probleme de la race humaine et de son unique développement qualitatif 
dans le cosmos, pat lequel en méme temps tout l’ordre et toute la finalité de la création sont inclus. 
A VOuest, et sous son influence aussi dans les régions non occidentales, la tendance croissante 
@isoler le probléme de la population mondiale en en faisant un probleme de la procréation humaine, 
soustrait ce probleme au domaine des sciences spirituelles, auquel il appartient en premier lieu a 
cause de ses aspects spécifiquement humains. L’isolation biologique de la procréation humaine est 
une négation du sens humain qui lui est propre et qui surpasse le biologique. 

L’accroissement quantitatif de Vhumanité ne peut avoir de sens qu’en le subordonnant au sens 
méme du développement de la communauté universelle. C’est celui-ci qui régit toutes les activités 
humaines et leur donne une structure ordonnée. ,,Sapientis est ordinare’’: ’ homme ordonne toutes 
choses, aussi sa proctéation, a la lumiére des principes essentiels et divins les plus profonds. 
Etudiant de par sa conviction fondamentale le probléme de la population mondiale, le catholique se 
sent forcé de regarder la croissance quantitative non seulement comme une expression de la signi- 
fication du développement humain, mais aussi comme la condition de ce développement. Ceci le 
contraint 4 fournir des efforts sur tous les terrains des activités humaines dirigées vers l’amélioration 
du sort de ’humanité: dans Pordre de ses réflexions philosophiques et de ses actions morales en 
famille, en société, dans l’Etat et la vie internationale. La situation actuelle du sociologue catholique, | 
face au probleme dune responsabilité mondiale, le pousse, dans toute la mesure du possible c’est- 
a-dire sans porter préjudice 4 sa propre responsabilité, a étudier et travailler en commun avec tous 
les hommes ,,de bonne volonté’’. Cette collaboration peut étre envisagée méme si, par suite de 
différence dans les convictions fondamentales religieuses et philosophiques, ces hommes de bonne 
volonté disposent de normes qui lui sont enti¢rement ou particllement non acceptables mais qui, 
néanmoins, constituent les points de départ pour l’étude d’un probléme qui regarde la responsabilité 
de tous. 

Cette coopération peut avoir pour effet une compréhension toujours plus profonde des points de 
vues si différents. Le catholique a le devoir précis de faire tout son possible pour porter a la connais- 
sance du monde son patrimoine spirituel avec patience et compréhension psychologique. 

C’est dans cet esprit que la rédaction du Social Compass accueille Frank Lorimer, Jean Bourgeois- 
Pichat et Dudley Kirk qui adressent, dans l’ ,,Inquiry concerning some ethical principles relating 
to human reproduction’’, quelques questions aux moralistes catholiques. Ils démontrent qu’ils sont 
convaincus que sans la force morale de l’Eglise catholique le probléme de la population mondiale 
ne peut etre resolu, et ils cherchent a déterminer, autant que possible, ’étendue des points de départ 


sut lesquels une coopération entre ’Eglise et d’autres groupes religieux ou idéologiques serait 
possible. 
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Il nest pas de notre compétence de donner des commentaires d’ordre moral sur I’ ,,lnquity’’ pu- 
bliée ici. Nous désirons souligner cependant que la publication de cette étude dans le Social Compass 
ne signifie pas que la rédaction soit d’avis que les questions soulevées par les auteurs concernent des 
probléemes pout lesquels le point de vue traditionnel catholique n’est pas assez explicite. La rédaction 
croit, en outre, qw il serait possible que le contexte, dans lequel les auteurs ont posé leurs questions, 
puisse conduire 4 un commentaire moral-théologique et pastoral -théologique prenant en considé- 
fatlon ce contexte et précisant le point de vue catholique. 

Aptés avoir formulé dans cette introduction quelques réserves sérieuses, quant a certaines sugges- 
tions des auteurs de I’ ,,Inquiry’’, nous souhaitons que notre attitude devant le fait d’un accrois- 
sement quantitatif inévitable de la population mondiale soit positive. 

Un examen plus approfondi des possibilités d’une collaboration internationale aussi large que pos- 


sible, en vue de résoudre le probléme posé par la population mondiale, conduit, a notre avis, a la 


these qu'une telle collaboration, si on veut éviter autant que possible des controverses religieuses 
et ideologiques qui peuvent entraver l’action sociale ou méme la paralyser, doit étre dirigée vers le 
fait unique mondial, historique, que, dans la période entre 1950 et 1980, la population du globe 
s’accroitra surement d’un milliard, et probablement méme d’un milliard et demi d’hommes. Le 
minimum de Vaccroissement d’un milliard seta atteint méme si les possibilités d’un ,,contrdle des 
naissances’’, le plus radical, contre les principes de l’Eglise, sont réalisées au maximum. 

Le probleme de la population mondiale fait vraiment appel 4 ’humanité et l’oblige 4 accepter son 
devoir vis-a-vis des problemes mondiaux. Ceci implique l’acceptation d’une collaboration dans la- 
quelle toutes les forces religieuses, culturelles et techniques de la société mondiale sont mises en 
action au service d’un milliard d’hommes qui doivent, dans peu d’années, pattaget avec nous non 
seulement la superficie de la terre mais aussi ses tichesses. 

Nous croyons que l’Eglise, dans cette tache mondiale, peut mettre les forces inépuisables dont elle 
dispose, et son expérience de vingt siécles d’histoire, au service du développement de l’humanité 
dont la communauté de destin n’a jamais été aussi réclle qu’aujourd’hui.. 

Si les auteurs de l’article, que nous avons introduit, contribuent par leur étude a diriger la responsa- 
bilité mondiale des catholiques d’une facon plus positive et plus utile vers une solution réelle du 
probléme posé par la population du globe, nous devons leur étre trés reconnaissants de leur souci 
du bien-étre de ?humanité qui donne 4 leur travail scientifique toute sa noblesse. 


Die Bedeutung die man der Veroffentlichung des Artikels ,,.Inquity concerning some ethical prin- 
ciples relating to human reproduction” von Frank Lorimer, Jean Bourgeois-Pichat und Dudley 
Kirk in dieser Nummer beimessen wird, hat mich veranlasst, diese Betrachtung mit einigen Rand- 
bemerkungen zu verschen, die zu gleicher Zeit die Absicht der Veréffentlichung in dieser Zeit- 
schrift erlautern k6nnen. 

Die auch gemiass den niedrigsten Erwartungen vorauszusechende Bevélkerungszunahme ist der- 
attig, dass sie die Menschheit vor eines der grossten Probleme stellt, die sie in ihrer Totalitat je 
gekannt hat. 

Die Frage der Weltbevolkerung kann aus zweierlei Grundhaltungen heraus erGrtert werden: aus 
einer pessimistischen und aus einer optimistischen, in Beziehung zu unseren Moglichkeiten zur 
Verhiitung politischer, 6konomischer und sozialer Katastrophen, wenn die Weltbevélkerung in 
derselben Weise noch weitere drei bis fiinf Dezennien zunehmen wiitde. Die pessimistische Grund- 
haltung fiihrt zur Suche nach Lésungen, die hauptsachlich die modernen Méglichkeiten zur drasti- 
schen Hinschrankung der Geburten betreffen, die optimistische Grundhaltung dagegen konzen- 
triert die Verantwortung der Welt auf die Schépfung von dkonomischen und damit zusammen- 
hangenden politischen und ethischen Bedingungen zum materiellen und kulturellen Wohlsein der 
Weltbevélkerung, in einem Umfang, der auf Grund allgemein akzeptierter Prognosen zu erwatten 
ist. 

Det katholische Sozialwissenschaftler ist von seiner religiosmoralischen Grundiiberzeugung aus 
geneigt, die Zunahme der Weltbevolkerung als eine Tatsache zu sehen, die die Menschheit zwar vor 
dussetst schwierige, jedoch nicht unlésbare Probleme stellt, wenn man wenigstens die drastische 
Einschrankung dieses Zuwachses nicht als eine moralisch zulassige und der Menschheit wiirdige 
Lésung bezeichnen will. Der Katholik ist iiberzeugt von der von Gott gegebenen Ordnung in det 
Schdpfung. Diese Uberzeugung bringt iibrigens mit sich, dass der Mensch durch tieferes Ein- 
dringen in diese Ordnung in der Sch6pfung nicht nur zur Erkenntnis ihrer unerschaffenen Ursache 
geraten kann, sondern auch und zwar gerade dadurch zur Einsicht in die Finalitat der Ordnung in 
der Schopfung: die Norm fiir alles natiirliche Handeln des Menschen. Aus diesem Grundgedanken 
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heraus ergibt sich die Weltbevélkerungsfrage fiir den katholischen Sozialwissenschaftler als ein 
Problem menschlicher Art und dessen cinmalige qualitative Entfaltung im Kosmos, womit zugleich 
die ganze Rangordnung und alle Absichten der Schopfung an dem Problem beteiligt sind. 

Die im Westen und unter dessen Einfluss auch in den nichtwestlichen Landern wachsende Tendenz, 
die Weltbevélkerungsfrage einzuschranken zu einem Problem det menschlichen Prokreation, ent- 
zieht das Problem dem Gebiete der Geisteswissenschaften, zu dem es seiner wesentlichen mensch- 
lichen Komponenten wegen in erster Instanz gehért. Die Zuriickfiihrung der menschlichen Pro- 
kreation auf einen biologischen Vorgang an sich, ist eine Verneinung der Bedeutung des Mensch- 
lichen, insofern das das Biologische zu einer hOheren Ordnung erhebt. Die quantitative Zunahme 
det Menschheit kann in ihrer Bedeutung nur verstanden werden in ihrer Unterordnung unter den 
Sinn der Entwicklung der universellen Menschengemeinschaft selbst. Es ist dieser Sinn, der fiir alle 
menschlichen Handlungen eine Norm und einen ordnungsgemassen Zusammenhang ergibt. 
Sapientis est ordinare: Der Mensch ordnet kraft seines Menschseins im Lichte der tiefsten und 
letzten Griinde. Das gilt auch fiir seine Prokreativitat. 

Wenn sich der katholische Sozialwissenschaftler im Lichte seiner fundamentalen Uberzeugung mit 
der Weltbevélkerungsfrage befasst, so fiihlt er sich gedrungen die quantitative Zunahme der 
Menschheit sowohl als eine Ausserung des Sinnes der Menschheitsentwicklung zu sehen, als auch 


wie eine Bedingung zur Erfiillung dieses Sinnes. Diese Erfiillung erfordert menschliche Anstren-— 


gungen auf allen Gebieten der menschlichen Aktivitat, die sich auf die menschliche Selbstrealisierung 
in der Ordnung der philosophischen Besinnung und der moralischen Handlungsweise in Familie, 
Gemeinschaft, Staat und internationaler Gesellschaft richtet. 

Die tatsachliche Haltung des. katholischen Sozialwissenschaftlers einem Problem der mondialen 
Verantwortlichkeit gegeniiber bringt mit sich, dass er tiberall wo das nur méglich ist, d.h. unbe- 
schadet seiner eigenen Verantwortlichkeit, zusammen denken und zusammen arbeiten soll mit 
Menschen ,,guten Willens’’, auch wenn sie durch eine unterschiedliche religidse oder philosophi- 
sche Grundiiberzeugung anderen Normen anhingen, die er entweder tiberhaupt nicht oder doch 
teilweise nicht ibernehmen kann, die aber dennoch den Ausgangspunkt bilden fiir eine wissen- 
schaftliche Behandlung des Problems ,fiir das ein jeder die Verantwortlichkeit tragt. 

Die Zusammenatbeit kann dazu fiihren, dass eine tiefere Einsicht in die beiderseitigen Stand- 
punkten daraus erwachst. Der Katholik hat die positive Pflicht, alles mdgliche zu tun, um seine 
geistigen Errungenschaften mit Geduld und psychologischem Versténdnis zu offenbaren, d.h. mit 
souvetanem Verstandnis auch anderen zu erklaren. 

Es ist in diesem Sinne, dass die Redaktion des ,,Social Compass”? Frank Lorimer, Jean Bourgeois- 
Pichat und Dudley Kirk, die in ,,An inquiry concerning some ethical principles relating to human 
reproduction’? den katholischen Moraltheologen einige Fragen stellen, gerne Gastfreiheit geboten 
hat. Sie zeigen sich tiberzeugt, dass ohne die moralische Kraft der katholischen Kirche die Welt- 
bevGlkerungsfrage nicht zu einer menschlichen Lésung zu bringen ist, und sie suchen so scharf 
wie méglich den Bereich der Ausgangspunkte zu umschreiben, in denen eine gelegentliche Zu- 
sammenarbeit zwischen der Kirche und anderen religidsen oder ideologischen Gruppen médglich 
sein wiitde. 


Es liegt ausserhalb der Kompetenz des Unterzeichneten, irgend einen moraltheologischen Kom- 
mentar zu der hier verdffentlichten ,,Inquiry”’ zu geben. Er halt es aber fiir erwiinscht zu erklaren, 
dass die Veroffentlichung in ,,Social Compass’’ nicht impliziert, dass die Redaktion der Meinung 
ware, die von den Autoren aufgeworfenen Fragen wiirden Probleme anbelangen, hinsichtlich deren 
der traditionelle katholische Standpunkt nicht genugsam deutlich sei. Die Redaktion halt es aber 
nicht fiir unméglich, dass der Kontext, in dem die Autoren ihre Fragen gestellt haben, zu einem 
moraltheologischen und pastoraltheologischen Kommentar fiihren kénnte, der in seiner Erlau- 
terung des katholischen Standpunktes insbesondere diesen Kontext beriicksichtigt. 


Nachdem in dieser Einfithrung einige ernsthaften Einwande in Beziechung zu gewissen Suggestio- 
nen der Autoren der ,,Inquiry’’ erhoben worden sind, mdchte der Referent die Aufmerksamkeit 
lenken auf cine positive Einstellung zu der Tatsache einer unvermeidlich erscheinenden quantitati- 
ven Zunahme der Weltbevélkerung. 


Ein tieferes Nachdenken tiber die Méglichkeiten zur breitméglichsten internationalen Zusammen- 
atbeit zur Losung der Weltbevélkerungsfrage fiihrt u. E. zu der These, dass die Zusammenarbeit 
sich auf die cinmalige welthistorische Tatsache konzentrieren muss, dass in der Petiode zwischen 
1950 und 1980 die Weltbevélkerung sicherlich mit einer Milliarde und wahrscheinlich sogat mit 


andetthalb Milliarden Menschen zunehmen wird, wenn man soviel wie mo6glich religidse und | 


ideologische Kontroversen vermeiden will, die die soziale Arbeit hindern oder gar lahmen k6nnten. 
Die Mindestzunahme mit einer Milliarde wird erreicht werden, selbst wenn die Moglichkeiten der 
allerradikalsten ,,birthcontrol’’, wider den Standpunkt*der Kirche, voll ausgenutzt werden. 


Die Weltbevolkerungsfrage fordert tatsachlich die gesamte Menschheit heraus den Mut zu haben. | 


ihte welthistorische Bedeutung zu akzeptieren. Dieses impliziert die Aufnahme einer Zusammen- 


atbeit, in der alle religidsen, moralischen, kulturellen und technischen Potentiale det mondialen 
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Gemeinschaft aktiviert werden im Dienste der Milliarden von Menschen, die innerhalb weniger 
Jahren mit uns nicht nur die Oberflache, sondern auch die Giiter unseres Planeten teilen miissen 
werden. 

Wir glauben, dass die Kirche in dieser mondialen Aufgabe die unetschépflichen moralischen Krafte, 
liber die sie verfiigt, sowie ihre zwei Jahttausende alte historische Erfahrung der Entwicklung der 
Menschheit widmen wird, die als Schicksalsgemeinschaft noch nie zuvor solch eine Realitat war 
wie heute. 

Wenn die Autore des von mir besprochenen Artikels mit ihrer Veréffentlichung dazu beigetragen 
haben, das mondiale Verantwortlichkeitsbewusstsein der Katholiken fiir die allgemeine Wohlfahrt 
aller Volker noch bewusster und zweckmissiger auf eine Losung der Bevélkerungsfrage zu richten, 


diirfen wir sehr dankbar bleiben fiir ihre menschliche Sorge, die ihre wissenschaftliche Arbeit 
sicherlich adelt. 


En introduisant Pobjet de leur étude, les auteurs constatent que la position de l’Eglise Catholique 
dans ce domaine repose sut le respect d’une loi éternelle et immuable, acceptée comme divine, et qui 
insiste fortement sur l’acceptation d’une discipline conforme 4 Vordre naturel des choses et résultant 
@une révélation surnaturelle. Ceci contraste avec l’attitude de certaines sectes qui mettent davantage 
Vaccent sur l’expérience religieuse et avec la position de la philosophie positive qui insiste surtout 
sut des raisons empiriques. : 

Néanmoins les auteurs chetchent a élargir le champ d’une action commune en étant sits qu’un 
échange d’idées et d’expériences courtois et sincere ne peut apporter que du bien, étant donné que 
les hommes d’aujourd’hui rencontrent des probl¢mes économiques, sociaux, politiques et religieux 
aigus, qui appellent de nouveaux modes de collaboration entre les peuples de tradition différente et 
vivant dans des pays différents. 

Et enfin, les auteurs posent la question: , Jusqu’a quel point et par quels moyens, des catholiques 
sincéres respectant pleinement les principes chrétiens tel que la tradition catholique les interprete, 
peuvent-ils, pour confronter ces problémes communs, collaborer avec des citoyens sincéres, élevés 
dans des traditions différentes ”’. 

En présentant le probleme, les auteuts mettent qu’au couts du dernier siécle, l">homme s'est tendu 
maitre de la mort comme il ne Vavait jamais fait dans les siécles précédents. En général, jusqu’au 
milieu du 1géme siécle, dans la plupart des pays, oins de la moitié des enfants nés vivants sutvivaient 
jusqu’au milieu de la période reproductive, et le tribut paye a la mort était encore plus élevé dans 
les temps de crises. De nos jours, 95% ou plus des filles nees dans les pays techniquement avances 
vivent jusqu’au milieu de la période reproductive. De plus, dans les autres pays, grace aux progres 
sanitaires et médicaux, y compris les méthodes de vaccination et Putilisation des nouveaux insecti- 
cides et antibiotiques, la proportion des enfants survivants au milieu de la période reproductive 
s’accroit rapidement, méme la ot la pauvreté et Pignorance sont trés répandues. Les taux de morta- 
lité dans beaucoup de pays ont diminué en moitié en quelques annces. 

Bienqu’on puisse se réjouit de ces progrés contre les forces qui dans le passé provoquaient souvent 
la mort aux jeunes ages, il faut a la fois reconnaitre que ceci apporte en méme temps de nouvelles 
possibilités et de nouvelles obligations. Les institutions et les pratiques sociales qui étaient appro- 
ptiées a la survie des populations dil y a un siecle, ne sont plus adaptces aux conditions démogta- 
phiques du temps present. Des nations asiatiques et africaines, pat exemple, sont en train d’établit 
de nouveaux systémes politiques et d’assumer la responsabilité de ditiger leurs programmes sociaux 
dans des régions ot les changements du monde actuel se produisent hors de Vinfluence de la civili- 
sation chrétienne. Les dits programmes se proposent de promouvoir une industrialisation rapide 
et des changements techniques en agriculture, de stimuler une rapide expansion des écoles et Puti- 
lisation des nouveaux moyens de communication en masse; ils provoquent Vabandon de Vancien 
village, ou abandon du lien tribal que réglait la vie sociale traditionnelle; ils entrainent, enfin, la 
migration de masses importantes d’anciens villageois vers des villes rapidement croissantes, encore 
mal équippées pour fournir des commodités décentes, et ou des modes de vie sociaux et des regles 
sociales doivent étre improvisés en hate. Néanmoins, le vieux monde ne peut pas demeuter statique. 
Dans beaucoup de régions du monde les conditions de vie doivent s’améliorer dés maintenant et 


encore plus a l’avenir. 
Cette situation générale a ¢eté compliquée pat la lutte pour le pouvoir entre les centres du monde 


communiste et la société occidentale, lutte qui met en jeu la sécurité de l’étre humain et meme ses 
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possibilités de survivre. La possibilité de progres ordonnés est mise en avant par les Nations Unies 
et présentée comme étant un instrument légal sur lequel des relations internationales coopératives 
poutraient s’établir. Mais les conflits sociaux sont en train de s’intensifier du fait que la force 
communiste commence a agit en dehors de sa sphére d’influence deja établie. 

L’évolution démographique n’est qu’un des nombreux facteurs qui affectent la destinée des pays 
sous-développés; mais dans quelques cas il peut étre un facteur critique. Actuellement les taux bruts 
annuels de natalité dans la plupart des pays d’Asie, d’Afrique et d’Amérique latine dépassent 40 
naissance pour 1000 habitants, ce qui en fait se situe 5 ou 10 points au-dessus du niveau de natalité 
qu’on observait généralement en Europe avant l’ére moderne. Cette haute natalité jointe 4 une mot- 
talité en baisse fait que les taux d’accroissement des populations ont généralement augmenté au 
cours des récentes années et continuent 4 augmenter dans les pays techniquement sous-développés. 
Ces nouveaux accroissements potentiels de population ont des conséquences économiques et soci- 
ales importantes. Mais ici on ne peut s’avancer qu’avec précaution. 

Comme l’observe le Professeur G. H. L. Zeegers dans cette revue, Vol. I, Nos. 5-6, dans une intro- 
duction pour annoncer un ,,Concouts international sur les probleémes démographiques des régions 
sous-développées’’, notre connaissance actuelle des aspects démographiques du progres socio- 
économique appelle sur de nombreux points une révision et des enquétes plus approfondies. 

Il est important de reconnaitre que le progrés économique et social et introduction des méthodes 
de maitrise de la fécondité ne sont généralement pas des procédés interchangeables mais comple- 
mentaires. La diminution de la fécondité ne résoudra pas en elle-méme les problemes économiques 
et sociaux urgents des nations pauvres, bienqu’une planification rationelle des naissances accroitrait 
l’efficacité des autres mesures constructives prises dans le domaine social. 

Il est évident, qu’on doit rechercher le développement du progrés économique et social des nations 
maintenant aux prises avec la misére, au moyen d’avances simultanées dans des voies diverses. 
Toutes les opérations, effectuées dans ces domaines, exigent des investissements de capitaux, dont 
une large part doit étre formée pat ces pays eux-mémes. 

La relation entra la fécondité et la mortalité d’une part et la composition par 4ge des populations 
d’autre part, est un aspect négligé de cette question. Le taux élevé de natalité qui caractérise les pays 
sous-développés donne dans leurs populations un poids plus élevé aux enfants qu’aux adultes. La 
proportion élevée des enfants relativement aux adultes dans les pays sous développés entraine la 
limitation des dépenses nécessaires aux besoins essentiels de ces enfants, et leur mise au travail a un 
Age jeune. Ainsi la haute fécondité, par ses effets sur la structure par age de la population tend a 
entravet V’instruction des enfants et a géner ceux-ci dans l’acquisition de nouveaux meétiers. La 
baisse de la mortalité a peu d’effet sur le pourcentage des personnes de divets ages. Cependant une 
baisse de la fécondité tend immédiatement 4 réduire le rapport des enfants aux adultes. Ceci, en 
retour, tend a faciliter la formation du capital et permet d’assurer d’une facgon plus satisfaisante les 
besoins @alimentation, de santé et d’instruction des enfants. De plus, léveil d’un intérét conscient 
parmi les adultes pour la sauvegarde de la santé de leurs enfants, pour leur instruction et pour 
Pameélioration de leurs conditions de vie peut devenir une force puissante incitant les parents a 
limiter le nombre des enfants qu’ils mettent au monde. 

Il est important de noter que les problémes soulevés par les relations dynamiques mentionnées ci- 
dessus, affectent aussi bien les pays sous-développés ayant des populations relativement claitsemées, 
comme cettaines parties de l’Asie et de la zone des Caraibes. 


Les migrations internationales peuvent contribuer 4 une répartition plus juste de la population rela- 
tivement aux ressources économiques. Cependant, les effets invisibles de l’accroissement différentiel 
naturel peuvent ’emporter, et souvent l’emportent, sur les effets des migrations internationales en 
tant que force de rédistribution de la population. En général, on peut dire que la migration vraisem- 
blablement la plus acceptable et la plus efficace est celle qui se produit entre les populations qui 
different relativement peu dans leur économie, leur culture et leur évolution démographique. On 
doit par conséquent considérer une migration comme apportant un complément, plutdt qu'un 
substitut, aux autres mesures constructives qu’on peut prendre dans les domaines démographique 
et social. 


Environ 60 millions d’enfants naissent chaque année dans des familles disposant d’un bas tevenu 
dans les pays relativement sous-développés. Ce nombre s’accroit chaque année. Si cette tendance 
continue, il pourrait bien doubler avant la fin du siécle actuel. Quelques-uns de ces enfants ré- 
pondent au désir de leurs parents d’avoir une descendance. Les autres, peut-étre la moitié du total, 
sont mis au monde sous l’effet d’une force biologique plus ou moins automatique qui joue dans le 
cadre d’institutions sociales traditionnelles répondant a d’anciennes conditions de vie. Beaucoup 
d’étres humaines mis ainsi au monde seront handicapés au cours de leur existance par la mal- 
nutrition, Vignorance et des faibles ressources. De plus, la satisfaction de leurs besoins, si maigres 
soient-ils, aggravera la situation des familles et des nations auxquelles ils viennent s’ajouter. 


Dans les pays relativement prospéres, les familles qui sont le plus sévérement handicapées, soit par ~ 


fs ree a 
hérédité ou le milieu, sont souvent plus nombreuses que la moyenne des familles du groupe social 


alice! elles apartiennent. Cette situation est souvent conttraire 4 la volonté des parents; elle peut 
oe die au manque relatif de facilités pour maitriser la fécondité ou encore a Vincapacité relative 
Putiliset efficacement les moyens disponibles. Aider de telles familles 4 réaliser leurs désirs d’une 
regulation plus efficace de naissances, pourrait étre envisagé comme un service humanitaire, a la 
fois dans Pintérét de ces familles et dans l’intérét de la société. 

Les modifications du monde moderne ont, en fait, déclenché de larges mouvements sociaux vers la 
planification volontaire de la fécondité humaine, ane tendance qui peut étre associée aussi bien avec un 
processus social constructif qu’avec un processus destructif ou méme avec les deux. 

Le étudiant aujourd’hui les problémes moraux relatifs 4 la reproduction humaine, d’importants pro- 
blémes sociaux doivent étre considérés dont on ne pouvait pas tenir compte il y a un siécle, ou méme 
avec la méme nécessité, il y a seulement ro ans. Si l’on veut appliquer les principes moraux au 
comportement de l’étre humain a l’égard de la reproduction, on doit prendre en considération nos 
connaissances accrues des conditions actuelles et aussi de la possibilité de nouvelles conditions. On 
rencontre dans le domaine politique et industriel des problémes moraux analogues. Les principes de 
base qui dictent la conduite dans ces deux domaines ne changent pas chaque fois que les citcon- 
stances changent; néanmoins une juste appréciation des conséquences morales dans chaque cas 
particulier dépend en partie d’une compréhension des conditions antécédentes et de la structure des 
telations sociales. 

Les auteurs admettent ensuite que dans la plupart des pays européens, qu’ils soient catholiques ou 
non, la fécondité est maintenant si efficacement réglée que moins de la moitié des forces potentielles 
reproductives des couples mariés se traduisent par des naissances; cette restriction s’effectue sans 
aucun doute principalement a l’aide de méthodes contraceptives. L’abstinence de relations sexuelles 
pendant les périodes fertiles du cycle menstruel peut aussi étre un facteur important dans quelques 
pays, mais nous n’avons aucune information précise sur ce sujet. I] y a une relative uniformité de 
comportement dans la restriction de naissances dans la plupart des pays europcens ; néanmoins leur 
législation en la matiére est radicalement différente. L’écart entre la législation et le comportement 
4 Pégard de la procréation observé dans beaucoup de pays europeens et association d’une légis- 
lation restrictive avec des motifs nationaux évidents soulévent de sérieux doutes quant 4 Vinfluence 
de la législation sur les idéaux moraux et la discipline civique des populations. 

La controvertse, y tésultant, géne dans certains pays les efforts de coopération entrepris dans le 
cadre des campagnes destinées 4 améliorer le bien-étre social. Elle a aussi conduit 4 des conflits dans 
la mise sur pied de programmes internationaux, y compris ceux de ’ Organisation mondiale de la 
Santé. Chaque événement portant a controverse tend A intensifier la fidélité au groupe auquel on 
appartient et les préjugés 4 1’égard des autres groupes. Le conflit qui en résulte prend un caractere 
politique qui compromet 4 la fois le progres vers un idéal religieux et la possibilité d’aborder 
rationnellement l’étude des problemes sociaux. 

Aprés ces constatations, les auteurs définissent les principes de base pour une coopération active 
dans le domaine de la reproduction humaine, établis 4 Poccasion du Congrés mondial de la popu- 
lation de Rome en 1954, comme suit: 


1. Reconnaissance des limites de la science. 


2. Adceptation de la possibilité de recherches scientifiques dans les problémes sociaux et d’un libre échange 
@idées sur les conséquences de notre savoir sur la politique sociale. 
La contribution que peuvent apporter a Pamélioration du bien-étre de ’homme, les enquétes 
scientifiques dans le domaine de la reproduction humaine fut réaffirmée pat le Pape Pie XII 
dans un discours qu’il adressa aux membres du Congtés qui lui rendirent visite 4 cette occasion. 
Il s’exprima ainsi: ,, Nous ne pouvons que nous réjouir de la lumiére que vos travaux, ceux de 
tous les démographes sincéres, apportent a la connaissance des lois et des valeurs qui condition- 
nent l’évolution des populations” et il engagea les catholiques ,,a prendre une part active aux 
recherches et aux efforts qui s’accomplissent dans ce domaine’. 


3. Respect des diverses religions et des diverses valeurs morales, et efforts pour une prompte compréhension 


mutuelle. 


L’observation de ces principes fournit réellement une base permettant d’éviter des conflits dus a des 
malentendus et permet d’explorer des voies de collaboration possible en traitant des problemes dans 
une ambiance de compréhension mutuelle. 

Aprés cela, les auteurs examinent les possibilités d’une collaboration entre les fidéles de diverses 
croyanices. 

Les conflits culturels relatifs a Vévolution des populations naissent moins directement des diffe- 
tences entre les idéaux religieux que des efforts entrepris pout imposer de tels idéaux au moyen 
dune action politique. Nous nous interessons surtout ici aux efforts entrepris pour régler par la loi 
le comportement des membres d’un Etat, conformément aux principes moraux dune majorite. 
L’expérience des Etats-Unis dans leurs efforts pour imposer pat la Prohibition’? un comportement 
moral vis-a-vis de l’utilisation des boissons alcoolisées, un mouvement qui pour une large part a 
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été conduit par les chefs des églises protestantes, nous donne un avertissement salutaire a cet égard, 
En général, le respect des principes moraux doit s’établir par l’instruction, la persuasion et les 
relations personnelles -plutdt que par l’instrument des lois et action de la police. En particulier, oe 
ne peut pas s’attendre a ce que les non-catholiques acceptent des mesutes de contrainte s’étendant a 
tous les citoyens ou des mesures les privant de droits qu’ils considerent légitimes et destinées a 
imposer l’observation de régles particulieres de la doctrine catholique. 
L’action des agences publiques dans les pays comprenant divers groupes culturels et Paction des 
agences intergouvernementales ne doivent pas étre orientées contre les enseignements des organi- 
sations religieuses. D’un autre cOté, on ne peut pas esperer que les programmes d’action commune 
auxquels différents groupes participent puissent toujours se conformer d’une fagon précise a tous 
les préceptes des groupes composants. Des programmes appropriés ne peuvent étre développés que 
dans des situations concrétes, dans un esprit de respect mutuel et en insistant avant tout sur des 
buts communs. 

Des problémes spéciaux apparaissent dais les relations entre les gouvernements des pays telative- 
ment sousdeveloppés et les agences intergouvernementales, les organisations culturelles et les con- 
sultants étrangers a ces pays. Ces gouvernements se trouvent souvent en face de problémes aigus 
et ils sont A juste titre sensibles 4 tout ce qui a lair d’une contrainte venant de la part d’autres gou- 
vernements ou agences. 


En detnier lieu, on peut espérer qu’en cette conjoncture critique des affaires dans le monde, les 
partisans de la culture occidentale insisteront, autant que possible, sur les aspects communs de leurs 
proptes traditions, spécialement sur ces valeurs chrétiennes qui peuvent avoir le plus de force 
constructive dans des situations transitoires -plutét que sur les problémes qui divisent les diverses 
branches de la chrétiente. 


En particulier -les auteurs se demandent- est-ce que le principe central de la doctrine catholique rela- 
tive au mariage et A la famille ne constitue pas une base pour une unanimité plus étendue? Is se 
réferent ici A ce principe selon lequel la premiére fin du mariage est la ,,procréation et P’éducation 
des enfants’. S’il en est qui ne peuvent pas accepter cette doctrine du seul fait de l’autorité de PE- 
glise catholique, n’en existe-t-il pas aussi qui peuvent néanmoins affirmer un principe analogue basé 
sut leurs observations et leur appréciation des besoins de l’étre humain -bien qu’ils tolerent peut- 
étre des variations plus grandes dans les besoins et les intéréts individuels? Et dés lors, n’y a-t-il 
pas la une base réelle pour une collaboration plus efficace dans l’étude des problemes sociaux 
courants ? 


La doctrine catholique reconnait que la régulation réfléchie des naissances pout cettaines raisons parti- 
culiérement graves peut s’accorder avec le respect des fins essentielles du matiage. D’aprés le Pape 
Pie XII: ,,Présentement la nature et le Créateur imposent aux époux qui font usage de leur état de 
matiage en ptatiquant l’acte spécifique a cet état, le devoir de contribuer 4 la perpétuité de la race 
humaine. Tel est le service caractéristique qui constitue la valeur particuliére de l’état de mariage 
— bonum prolis... De sérieuses raisons telles que celles qu’on présente souvent comme des ,,in- 
dications” médicale, eugénique, économique et sociale -peuvent dispenser de |’exécution de ce 
devoir positif pour un long moment ou méme pout toute une durée du mariage’’. 


Cette dispense de procréer dans certaines conditions graves n’est-elle dans tous les cas qu’un simple 
privilege ? Ne pourrait-elle devenir un devoir dans certaines conditions ? En d’autres termes, pour tous 
les hommes et les femmes d’aujourd’hui qui comprennent la nature de l’activité procréatrice et qui 
se font une idée claire des besoins économiques et sociaux des enfants, le fait de procréer ne suppose- 
t-il pas une responsabilité personnelle > 


Lenseignement catholique ne pourrait-il pas insister d’une facon plus positive sur P’ importance des motifs moraux 


et sur le facteur de responsabilité personnelle qui interviennent dans le mariage et la maitrise de I’ activité pro- 
créatrice ? 


L’avortement en lui méme implique Pidée de la destruction d’une vie et est, pour cette raison, en 
contradiction avec V instinct maternel et paternel et implique un risque moral trés grave. L’obser- 
vation de la méthode dite ,,des cycles stériles et des cycles fertiles’’, pratiquée dans /’intention d’éviter 
la procréation et de telle fagon qu’aucune naissance n’interviendra en consequence de cette pratique, 
suppose que la fin essentielle de chaque acte sexuel demeute inviolée, implique une distinction sub- 


tile que les auteurs et avec eux beaucoup de chrétiens non familiers avec les spéculations méta- 
physiques sont incapables de comprendre. 


Quoi qu’il en soit, cette méthode n’est vraiment adapt ée qu’aux personnes en bonne santé, possédant 
une bonne instruction, et dont le comportement émotif est stable. Elle ne fournit donc pas un moyen 
efficace de provoquer la diminution de l’activité procréatrice de ceux qui ont un besoin urgent de la 
diminuer, pas plus d’ailleurs que dans le cas ot la limitation de cette activité est socialement des plus 
importantes. Meme dans les nations avancées sur le plan technique, elle ne peut pas étre utilisée par 


les malades mentaux, les personnes intellectuellement retardées, celles dont le comportement émotif 


est instable et celles qui ont le moins de discipline morale. Et ce sont précisément dans les foyers qui 


sont ainsi handicapés que la vie des enfants risque d’étre la plus malsaine. Vu a la lumiere des prin- 
cipes chrétiens, est-ce que tout ceci ne pose pas de graves problemes moraux? 

Le probleme de la limitation des naissances est encore plus important quand on prend en considé- 
ration les besoins des pays qu’affligent une ignorance et une misére largement répandue. On y 
trouve certains pays, anciennement dominés pas les espagnols et les portugais, et dont les habitants 
adhérent généralement 4 la foi catholique, mais ou la vie sexuelle repose toujours sur la ,,morale 
populaire’’, formée jadis pour régler les relations entre maitres et esclaves ou entre les conquérants 
et leurs concubines, et qui a subsisté a travers les générations. Une maitrise rationnelle de la fécon- 
dité, basée sur la continence sexuelle ou une régulation précise des relations sexuelles dans le maria- 
ge, sans étre ici tout a fait impossible, est au moins nettement plus difficile 4 réaliser que dans les 
pays caractérisés par une discipline civique plus grande et dont les habitants reglent leur comporte- 
ment sur des moeuts plus tigoureuses. 

L’autorisation dune simple opération chirurgicale est sans doute le moyen de limiter la dimension 
des familles qui exigerait le moins de maitrise de soi-méme, de stabilité dans le comportement 
émotif, dintelligence et d’instruction. Malheureusement, la discussion des aspects sociaux et 
moraux de la chirurgie en ce qui concerne la reproduction humaine, a surtout porte dans le passé 
sur les ,,stérilisations pour motif eugénique”’ obligatoires ou semi-obligatoires. Les problemes soci- 
aux et moraux sont trés différents suivant qu’on considére les stérilisations obligatoires ou volon- 
taires. L’opération purement volontaite semble maintenant représenter une force démogtraphique 
beaucoup plus grande. De ce point de vue, elle mérite au moins quelques considérations supplemen- 
taires. 

L’enlévement d’une organe du corps est, sur le plan moral, un mal, s’il se produit contre la volonté 
de la personne en cause, ou encore dans un but moralement mauvais. Mais une opération chirur- 
gicale appropriée exécutée pour le bénéfit du corps tout entier de l’individu et avec son consentement 
peut étre moralement bonne. Une opération chirurgicale téalisée sur un des epoux, de son plein gré 
et pour le bénéfice des autres, aussi bien que pour son béneéfice ou celui de son mari ou de sa femme ne pouttait-il 
pas étre moralement bon? En d’autres termes, une opération exécutée dans le but sincere d’améli- 
orer le bien-étre d’un ,,corps social’? donne dans le cas d’un pére ou d’une mére de plusieurs enfants 
qui croit que le bien-étre de ces enfants serait compromis par un accroissement de la dimension de 
la famille — ne pourrait-elle pas étre moralement comparable a une opération destinee a améliorer 
la santé d’un ,,corps physique”’ ? 

Ceux qui partagent avec les adhérants sincéres de la foi catholique, un intérét commun non seule- 
ment pour un bien-étre matériel de Petre humain sans cesse accru mais aussi pour son progres 
spirituel dans la grace de Dieu, peuvent-ils demander, avec tout le respect que doit comporter une 
telle requéte, un nouvel examen des applications officielles de la doctrine catholique sur ce sujet, 
pat ceux, qui sont seuls qualifiés pour étendre la portée de cette doctrine. aux cas particuliers et 
peuvent-ils demander la prolongation de cet examen a mesure que la situation se modifiera? 
Peuvent-ils espérer qu’une clarification plus poussée des principes chrétiens dans ce domaine, 
apportera un peu plus d’accord entre les hommes de bonne volonté, vivants dans des pays differents 
et nourris de traditions différentes, dans la poursuite de la paix et du progrés en vue de réaliser une 
communauté universelle? 

Ne pourrait-on pas tenit compte des divers stades de développement et des circonstances particulie- 
res, pout imposer une discipline dans ce domaine. Peut-on espérer que ceux qui sont tout juste sur le 
point d’accepter le mariage officiel au lieu de ’union consensuelle, et qui commencent a reconnaitre 
plus clairement les devoirs des €poux entre cux et a Pégard des enfants qu’ils mettent au monde, 
puissent se conformer aux régles de conduite plus appropri¢es aux personnes profondement nour- 
ties de la doctrine et de la discipline catholique? 

En tout cas, doit-on insister moins sur Vacceptation des obligations légales du mariage et du fait 
que les parents ont la responsabilité de satisfaire convenablement les besoins matériels et intellec- 
tuels des enfants, que sur la nécessité de ne prendre aucune action positive pour entraver le proces- 
sus biologique qui se déroule entre le coit et la procréation? En insistant plus fortement dans de 
telles situations, sur le coté positif d’une vie de création et de responsabilité dans la famille et dans 
les autres relations sociales, ne contribuerait-on pas au progres économique et n’avancerait-on pas 
vers la réalisation des idéaux religieux? 

La recherche scientifique est pat essence impersonnelle, Les questions relatives aux idées religieuses 
et politiques des personnes engagées dans des enquetes scientifiques aussi bien que les aM apices Save 
lesquelles ces enquetes sont conduites, n’ont rien 4 faire avec la valeur des contributions oe elles 
apportent. Cependant, la collaboration dans les études sociales de personnes de formation diferente 
et @idéologies differéntes tend a tenforcer Vobjectivité de leurs investigations. Elle tend aussi a 
diminuer la probabilité pour qu’un aspect significatif d’un sujet soit négligé dans l’examen ‘de tous 
les aspects possibles et dans Vénoncé des hypotheses. . sy 
Des enquétes dans tous ces domaines, menées avec la collaboration de personnes venant horizons 
différents apporteraient une contribution importante au développement d’une saine politique. 
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Apres toutes ces élaborations, les auteurs conclurent leur argumentation comme suit: 
Nous avons fait remarquer que le principe de base d’une saine collaboration dans l’action sociale 
réside dans la distinction entre les découvettes scientifiques et les déductions que l’on peut tirer de 
la considération des valeuts morales. Cependant dans cette étude, bien qu’étant seulement des démo- 
graphes, nous nous sommes engagés dans la discussion de problemes moraux. 7 a. 

En tant que démographes, nous nous sommes efforcés de décrire certaines conditions qui, a Vheure 
actuelle, posent des problémes critiques relatifs 4 ’évolution démographique et a la maitrise de Le 
reproduction humaine. Nous avons de la méme fagon cherché a montter quelques-unes des Conse 
quences qui pourraient résulter de quelques formes d’action possibles. En traitant de tel probleme: 
objectifs, nous avons cherché autant que possible 4 nous conformer rigoureusement aux décou- 
vertes positives et 4 tenir compte des limites de nos connaissances scientifiques. Peut-étre nous 
sommes-nous trompés sur quelques points dans la déscription de la réalité et des liaisons possibles 
entre les divers facteurs? Mais nous espérons que ce que nous avons dit sur ces matiéres mérite 
d’étre considéré sérieusement. ‘ 

Au contraire, en traitant les problémes moraux, nous n’avons le droit que de poser des questions ou 
d’avancer des hypothéses. Et nous reconnaissons que méme ces questions et ces hypotheses peuvent 
impliquer des suppositions métaphysiques et des évaluations personnelles -dont dans quelques cas 
nous pouvons étre tout a fait inconscients — qui peuvent étre fallacieuses ou inacceptables pout les 
autres. Nous ne pouvons que proclamer notre effort sincere d’explorer les problemes qui nous sem- 
blent pouvoir affecter les possibilités de paix et de progrés ordonné dans le monde moderne. Nous 


invitons les autres 4 explorer ces questions d’aprés leur propre interprétation. 
TY 
| 
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Die Verfasser gehen in der Einleitung zu ihrem Beitrag von dem Gedanken aus, dass der Stand- 
punkt der katholischen Kirche zur menschlichen Fortpflanzung auf der Anerkennung ewiger und 
unveranderlicher Gesetze géttlichen Ursprungs beruht. Diese ewigen Gesetze werden von der 
natiirlichen Ordnung und der iibernatiirlichen Offenbarung abgeleitet. Das geschieht im Gegensatz 
zu dem Standpunkt anderer religidser Gruppen und ideologischer Richtungen, die den Akzent 
starker entweder auf die individuelle teligidse oder die empitische Erfahrung des Positivismus legen. 
Die Verfasser suchen nach einer Synthese, die die Zusammenarbeit von Vélkern verschiedener 
Tradition auf Grund der Tatsache méglich macht, dass die Menschheit heute akute wittschaftliche, 
soziale, politische und religidse Fragen einer Lésung zufiihren muss. Ferner wollen die Verfasser 
die Frage beantworten, inwieweit und mit welchen Mitteln die Katholiken unter Aufrechterhaltung 
ihrer Prinzipien mit Gruppen zusammen artbeiten kénnen, die zwar Trager anderer religidser oder 
philosophischer Ideen sind, aber von dem gleichen Gefiihl der Verantwortung fiir die Note der. 
Menschheit angespornt werden. 

Niemals zuvor ist es dem Menschen méglich gewesen, Krankheit und Tod wie heute zu iiber- 
winden. Die Zahl der Kinder, die das zeugungsfahige Alter erreichen, nimmt auch in den Landern 
schnell zu, wo materielle Armut und kultureller Riickstand allgemein sind. Man hat sich zu ver- 
gegenwa4rtigen, dass die Entwicklung nicht nur zur Freude Anlass gibt, sondern neue Schwierig- 
keiten schafft und darum auch neue Verpflichtungen mit sich bringt. Die veralteten sozialen Ein- 
richtungen entsprechen nicht mehr der heutigen demogrtaphischen Lage in den unterentwickelten 
Landern. Die asiatischen und afrikanischen Vélker gehen zur Zeit zu neuen politischen Systemen 
tuber. Sie wollen selbst die Verantwortung fiir ihre soziale Entwicklung iibernehmen, und das voll- 
zieht sich in Gebieten, die dem Einfluss der christlichen Kultur vollstandig entzogen sind. Die 
Programmpunkte dieser Volker umfassen die Férderung einer schnellen Industrialisierung, die 
technische Erneuerung der Landwirtschaft, die Einfithrung eines modernen Schulwesens und die 
Anlage neuer Massenverbindungsmittel. Das alles fiihrt zu umfangreicher Landflucht in die schnell 
wachsenden Stadte, die aber nicht iiber die Mittel verfiigen, um die friiheren Dorfbewohner schnell 
zu assimilieren, weshalb die sozialen Massnahmen kurzfristig mehr oder weniger improvisiert 
werden. Diese schon schwierige Lage wird durch den Machtkampf zwischen der kommunistischen 
und der westlichen Welt noch verschlimmert. 

Die demographische Evolution hat einen starken Einfluss auf die Zukunft der unterentwickelten 
Gebiete. Die jahrliche Bruttogeburtenziffer in den meisten Gebieten Asiens, Afrikas und Latein- 
Amerikas ist hoher als 40 Geburten auf 1000 Einwohner; die Ziffern liegen 5 oder 10 Punkte hdher 
als in den europdischen Landern vor der industriellen Revolution. Die hohen Geburtenziffern, die 
mit einem Riickgang der Sterblichkeit gepaart sind, fiihren zu einem sehr schnellen Bevélkerungs- 
wachstum in den technisch unterentwickelten Gebieten, was naturgemass sehr erhebliche wirt- 


schaftliche und soziale Konsequenzen hat. Wie Professor Zeegers in dieser Zeitschrift Jahrg. II, 
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der unterentwickelten Gebiete bemerkt hat, ist es notwendig die demographischen Aspekte der 
sozialwittschaftlichen Entwicklung in den unterentwickelten Gebieten auf Grund standiger Beob- 
achtungen sorgfaltig zu studieren. 
Die Verfasser stellen weiterhin fest, dass jahrlich ungefahr 60 Millionen Kinder in finanziell schwa- 
chen Familien geboren werden. Diese Zahl wird von Jahr zu Jahr grdsser. Sollte die Entwicklung 
ungest6ort ihren Fortgang nehmen, so diirfte die Zahl von 60 Millionen am Ende dieses Jahrhun- 
derts verdoppelt sein. Auch in den Landern mit einer relativ hoheren Wohlfahrt leben viele Fami- 
lien in grossen Schwierigkeiten, weil ihre Kinderzahl grésser ist, als es ihre soziale Lage wiinschen 
lasst. Wiirde man diesen Familien und der Gemeinschaft nicht einen menschlichen Dienst erweisen, 
wenn man den Familien helfen kénnte, die Geburtenzahl zu beschranken? Die Veranderungen in 
der modernen Welt haben die Entstehung sozialer Bewegungen gefordert, die die Herbeiftihrung 
eines Gleichgewichts menschlicher Fruchtbarkeit und sozialer Lage befiirworten. Man muss sich 
vor Augen halten, dass in den meisten europaischen Landern, auch in denjenigen mit uberwiegend 
katholischer Bevélkerung, die Geburtenzahl gegenwartig schon in solchem Masse reguliert wird, 
dass die Anzahl der Geborenen weniger als die Hialfte des Geburtenpotentials der Verheirateten 
betragt. Dieses Ergebnis ist ohne Zweifel mehr auf den Gebrauch empfangnisverhtitender Mittel 
als auf periodische Enthaltung zuriickzufihren. Hier werden nun ohne Zweifel fiir religidse 
Menschen moralische Konflikte aus dem Gegensatz zwischen religiosem Gewissen und praktischem 
Handeln entstehen. Die Verfasser weisen darauf hin, dass eine méglichst enge Zusammenarbeit 
in den Fragen der menschlichen Fortpflanzung nicht méglich ist, ohne die Annahme allgemeiner 
Grundsatze, wie sie z.B. auf dem Weltbevélkerungs-Kongress in Rom 1954 formuliert wurden: 
t. Anerkennung der Begrenzung wissenschaftlichen Erkennens. 
2. Standiges wissenschaftliches Studium der sozialen Fragen und freiet Ideenaustausch iiber die 
mdglichen Auswirkungen moderner Sozialpolitik. 
3. Ehrfurcht vor den verschiedenen religidsen und moralischen Werten sowie Bestrebungen, das 
Verstandnis hierfiir so weit wie méglich zu fordern. ; 
Besonders eindringlich stellen die Verfasser die Frage, ob die wesentlichen Grundsatze der katho- 
lischen Lehre tiber Khe und Familie die Grundlage einer Ubereinstimmung in breiten Kreisen bilden 
kénnen. Nach katholischer Auffassung ist unter besonderen Umstanden und in ernsten Fallen eine 
Beschrankung det Kinderzahl mit der verschuldeten Ehrfurcht vor dem wesentlichen Ziel der Ehe 
zu vereinbaren, Ist nun aber die Dispenzierung von der ehelichen Fruchtbarkeit nur erlaubt, oder 
muss man sie in bestimmten Fallen nicht sogar als eine Pflicht betrachten ? Ist es nicht wiinschens- 
wert, dass die persdnliche Verantwortung det Ehegatten in dieser Beziehung auf Grund deutlicher 
Finsichten in die wirtschaftlichen und sozialen Bediirfnisse der Kinder vergrossert wird? Muss die 
katholische Erziehung nicht auf positivere Weise als bisher den Nachdruck auf die moralischen 
Motive und die persénliche Verantwortung bei der Einschrankung der ehelichen Fruchtbarkeit 
legen? 
In einer Reihe von Fragen beschaftigen sich die Verfasser mit der Technik der Regulierung che- 
licher Fruchtbarkeit. Dabei stellen sie fest, dass Zusammenarbeit mit Gruppen anderer Anschau- 
ungen grundsatzlich auf der Anerkennung des Unterschieds zwischen wissenschaftlicher Erkennt- 
nis und moralischer Wertung beruht. Die Verfasser sptechen schliesslich die Hoffnung aus, dass 
Andersdenkende die gleichen Probleme auf Grund ihrer teligidsen oder moralischen Grundsatze 
untersuchen mégen, damit ein Beitrag fir die Erhaltung des Friedens und den Fortschritt geleistet 


werde. 


The study of the Sunday practice in urban ateas is able to furnish valuable results for the religious 
sociology, it also might be useful for the responsible authorities who have to take decisions in 
politics, Such results, however, can be expected only by means of a careful preparation, a precise 
definition of the problem and through adequately balanced methods. The main requirements 
thereof are briefly enumerated. 

The enquiry which took place in the Lyon area, had the religious equipment as its first concern. This 
part has already shown a very disproportion between the different parts of the area under consider- 
ation. Certain sectors are ovet-equiped, others normally, whilst again others, finally, are definitely 
undet-equiped. The parts which enter into the latter category are unfortunately the most populated 
he fulfillment of the Sunday prescript should normally call for a strong 


283 


ones. In other terms, where t 


Der sonntagliche Messbesuch 
in der Agglomeration von Lyon 
von Prof. JEAN LaBBENs, Lyon 


284 


,,demand”’, the ,,offer’’ is particularly weak. This means that the available equipment which is being 
used is not apt to facilitate the Sunday practice wlaich is required by the Church law. 

The results obtained by the census of the Sunday practice can be summarized in three points: 

— the habits of those who practice, that is to say their exterior behaviour. 
— the qualitative description of those who practice or an analysis of the demographic and social 


structure of those who go to Church on Sunday. 
— Finally: a comparison of this latter with the structure of the total population of the area con- 


cerned. 

Do the habits of the practising of theLyon population permit to draw the conclusion that the 
application of appropriated ways and means could increase and expand the size of the Sunday 
practice? To this question one might — and it seems one should — reply positively and without 
any hesitation. All leads us to believe that at nine o’clock and at noon the ,,demand”’ is ample, but 
the ,,offer’’ is insufficient; the increase of the number of masses at these hours might by and by eli- 
minate a number of absentees. In the same order of ideas night masses seem to be not sufficiently 
known yet and not largely utilised either; sound publicity efforts would undoubtedly produce 
noticeable results. In the other hand however we have seen that the labourers are almost not re- 
presented at the parish masses after ten o’clock a.m.; undoubtedly the sphere of our masses at late 
hours is not encouraging them and efforts in this field might be indispensable. Last but not least 
one might perhaps envisage to fully utilise the equipment which we have at disposal in the chapels, 
particularly for the masses in the late morning hours. The enquiries carried out among the faithful 
who go to the chapels have revealed mainly in the popular quarters, a preference for these buildings, 
who ate smaller and by this reason mote easily create the feeling of a community intimacy. A closer 
co-operation between the parish clergy and that of the chapels, a co-operation that even might lead 
to the practice of lending sometimes the chapels to the parishes, such a co-operation seems also to 
promote an increase of the number of those who go to church on Sunday. 


These various measures would, therefore, produce shortly an improvement which would automati- — 


cally concern both these adult persons and social milieus which are most inclined not to fulfill the 
Sunday obligation. 

Moreover, a study on the group of those who go to holy mass and comparison of this group with 
the total population reveal a phenomenon of utmost importance: apparently the type of education 
constitutes the main changing factor. Our analysis of churchgoers according to their degree of 
education and according to their social-professional categories, indicates, it seems, that the estran- 
gement from the Chutch is, finally, a cultural phenomenon rather than a social one. We have stated 
that they are divided along the same lines as those which divide the groups having received secun- 
dary education and the groups with primary or technical education. 

Therefore the Church would face in our cities a problem similar to the one she is facing in the non- 
western civilisations: how to guarantee her presence in a cultural environment in which for histor- 
ical reasons she has remained up to now rather a stranger ? 


Das Studium des sonntaglichen Kirchenbesuches in den stadtischen Agglomerationen ist geeignet, 
fiir die religidse Soziologie wertvolle Ergebnisse zu liefern; es kann auch niitzlich sein fiir die 
verantwortlichen Autoritdten, die im Bereich der kirchlichen Leitung Entscheidungen zu treffen 
haben. Aber man kann solche Ergebnisse nur dann erwarten, wenn eine sorgfaltige Vorbereitung, 
eine exakte Problemstellung und eine strikte Methodik den Untersuchungen zugrunde gelegt 
werden, Die hauptsachlichsten Erfordernisse, die sich daraus ergeben, werden kurz dargestellt. 

Die Untersuchung, die in der Agglomeration von Lyon durchgefiihrt wurde, tichtet sich zunachst 
auf die seelsorgliche Ausstattung. Dieser Abschnitt liess ein sehr auffallendes Ungleichgewicht 
zwischen den verschiedenen Bezirken der Agglomeration deutlich werden. Bestimmte Sektoren 
sind tiberbesetzt, andere sind normal ausgestattet, andere schliesslich sind deutlich unterbesetzt. Es 
sind ungliicklicherweise die am dichtesten bevélkerten Bezirke, die zu dieser dritten Kategorie 
gehoren, so dass dort, wo die Erfiillung der Sonntagspflicht normalerweise eine starke , Nachfrage’’” 
hervorbringen miisste, das ,,Angebot’’ besonders schwach ist. Andets ausgedriickt: die verfiig- 
baren Hinrichtungen sind nicht geniigend, um den Besuch der Messe, den das kitchliche Gebot 
fordert, zu erleichtern. . 

Die mittels der Zahlung der sonntaglichen Messbesucher erlangten Ergebnisse kOnnen unter drei 
Hauptpunkten zusammengefasst werden: 

— die Gewohnheiten der Messbesucher, das heisst iht ausseres Verhalten; 
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— das Portrait der Messbesucher, oder die demographische und soziale Struktur der die Messe 
besuchenden Bevélkerung; 


— schliesslich ein Vergleich dieses letzteren mit der Gesamtheit derer, die in dem Raum der Agglo- 
meration wohnen. 


Erlauben die Gewohnheiten der Lyoner Messbesucher anzunehmen, dass die Anwendung ange- 
passter Mittel den sonntiglichen Messbesuch steigern und ausbreiten wiirden? Auf diese Frage 
kann man — und muss man, so scheint es uns — ohne Zégern bejahend antworten. 

Alles weist darauf hin, dass um neun Uhr und um zwolf Uhr die ,,Nachfrage’’ reichlich, aber das 
, Angebot”? zu gering ist; die Vermehrung der Messen zu diesen Stunden kénnte nach und nach 
viele Abwesenheiten verringern. Ebenso scheint es, dass die Abendmessen bisher weder hinreichend 
bekannt noch geniigend besucht sind: eine angemessene Bemithung um die Bekanntmachung 
wiirde ohne Zweifel zu beachtlichen Resultaten fiihren. Wir haben im tibrigen geschen, dass die 
Arbeiterbevélkerung in den Pfarr-Messen nach 10 Uhr des Vormittags fast tiberhaupt nicht mehr 
vettreten ist; ohne Zweifel stdsst der Stil unserer spaten Messen sie ab und es miisste eine Anstren- 
gung auf diesem Gebiet gemacht werden. Schliesslich und hauptsachlich ware es vielleicht am 
Platze, die Hinrichtungen fiir den Gottesdienst, iiber die wir, besonders fiir die spaten Vormittags- 
messen, verfiigen, restlos zu nutzen. Die Untersuchungen, durchgeftihrt unter Glaubigen, welche 
die Kapellen besuchen, haben besonders in den volkstiimlichen Vierteln eine Vorliebe fiir diese 
kleineren Kirchenraume ergeben, mit denen sich leichter der Charakter eines Gemeinschafts- 
gefiihls verbindet. Eine engere Zusammenarbeit zwischen dem Pfarrklerus und dem der Kapellen — 
eine Zusammenarbeit die bis dahin gehen kann, wie es manchmal geschieht, den Pfarren die 
Kapellen zur Verfiigung zu stellen —, scheint ebenfalls der Natur zu sein, die Zahl der Mess- 
besucher anwachsen zu lassen. Diese verschiedenen Massnahmen wiirden daher kurz gesagt zu 
einer Verbesserung fihren, die sich mit Sicherheit auf die Erwachsenen und auf die sozialen Milieus 
auswitken wiitde, die am meisten dazu gencigt sind, sich ihrer Sonntagspflicht zu entziehen. 

Im wbrigen enthiillt das Studium der Gruppe der Messbesuchert und ihr Vergleich mit der gesamten 
Bevolkerung eine Erscheinung von grészter Bedeutung: der Typ der Bildung scheint die wichtigste 
Vatiable darzustellen. Unsere Analyse der Messbesucher nach dem Grad der Bildung und den 
sozial-beruflichen Kategorien scheint anzuzeigen, dass die Entfernung von der Kirche letzten 
Endes mehr ein kulturelles als ein soziales Phanomen ist. Wir haben darauf hingewiesen, dass die 
Linie des Bruches mit der Kirche die gleiche ist, welche die Bevélkerung nach hoherer und elemen- 
tarer oder technischer Bildung teilt. Die Kirche diirfte sich daher in den Stadten vor einem Problem 
befinden, das demjenigen analog ist, dem sie in den nicht-westlichen Zivilisationen begegnet: 
wie kann sie ihre Gegenwart in einer Kultur festigen, der sie aus Griinden historischer Art bis heute 
in gewissem Sinne fremd geblieben ist ? 


In the frame of the so-called Diaspora-Studies by ICARES, which until now concerned mainly 
Friesland and Northern-Germany, this introductaty study gives an insight in the spiritual, religious 
and social situation of the Catholic Church in Sweden. The work originated in a study of the litera- 
ture on the subject, and a study-trip of collaborators of ICARES in summer 1954 to Middle-and- 
Southern-Sweden; it has been finalized in autumn 1955. 

Sweden belongs, alike the other Scandinavian countries, to the entirely protestant block of Europe, 
in which, through the Reformation, the Catholic Church has been wholly repressed and the practice 
of Catholic faith has been forbidden until the end of the r8th century. The Lutherian State-Church 
became an integral part of the Swedish Nationalism. The development of Catholicism after the 
Reformation did not meet any interest or consciousness on the part of the Swedish people; it was 
considered to be unsuitable to the Swedish mind and a backward heresy. This conception has 
remained so until the present day and it still determines the attitude against the Catholic Church. 
In the period of liberalism great parts of the intellectual milieus turned away from the State-Church, 
The progress of marxist ideas in the labourer-milieus, who steadily grew due to the industtialisation 
of the country, alienated them nearly entitely from the Church. The attachment to the Church in 
Sweden is very weak today, Church and Christianism play almost no more any role in official and 
private life. General thinking is mostly influenced by the endeavout to continually increase material 
welfare. A feeling for sin does not exist any more. This is especially true in the actual matriage-and 
sexual morality. The number of divorces ate very high and have, after 1945, increased in both the 
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country atea and even more in the cities. Great freedom is predominating in the sexual sphere, the 
bitth-rate is almost the lowest one of Europe. 

The few Catholics of the country, — their number is about 18.000, 6.000 of whom ate Swedish, _ 
ate in a very difficult position under those circumstances. The general opinion and the way of life 
ate entirely contratious to catholic morality standards, so that the catholics feel themselves forced 
into a Ghetto, and this is still more emphasized by their feelings of loneliness. Although efforts were 
made by the State-Church to come back to firm standards and although one could notice, these last 
years, reactions of the youth against the spiritual emptiness of the material welfare, an approach to 
catholic ideas is not perceivable, the more so as these tendencies are until now just the very be- 
ginning only and have in no way the nature of a strong people’s movement. The number of Swedish 
Catholics has increased in the last decades be it only slowly. Converts mainly come from intellectual 
circles, The Church has found no entrance yet to the Swedish workers’ classes. A great number of 
nations are participating in building up a Catholic Church in Sweden; both amongst Clergy and 
laymen, immigrants of foreign nationality are the great majority. Special difficulties in the strengh- 
tening and the firm construction of the Church are resulting from the faithful being widely scattered 
over the country, from the enormous size of the parishes, from the poverty of the Church, the lack 
of Sisters, Priests, church buildings and of catholic schools. 

The catholic Church of Sweden is not able to fulfil all her tasks on her own strength and by her own 
means. She needs for this the magnanimous assistance of the entire Catholic world. 


Dans le cadre des recherches diasporales de ’ICARES qui portaient jusqu’a présent surtout sur la 
Frise et sur Allemagne septentrionale, cette étude d’approche veut donner un apergu sur les ten- 
dances morales, religieuses et sociales, sous lesquelles la vie de l’église catholique en Suede évolue. 
L’oeuvre débuta par l’étude de la littérature y afférente, suivi par un voyage d’études des collabo- 
rateuts de ’ICARES pendant V’été 1954 en Suéde centrale et méridionale; elle fut conclue en au- 
tomne 1955. 

Comme les autres pays scandinaves, la Suede appartient au bloc purement protestant de l’ Europe, 
dans lequel l’église catholique fut complétement éliminée par la Réformation et ot la pratique du 
culte catholique restat défendue jusqu’4 la fin du 18éme siécle. L’église nationale Luthérienne devint 
une pattie intégrale du nationalisme suédois. L’évolution du Catholicisme aprés la Réformation 
demeurat tout a fait hors de Vintérét et de la conscience du peuple suédois; Le Catholicisme fat 
qualifié @hérésie retardataire, étrangére au caractére national. Cette idée a en effet subsisté jusqu’a 
nos jours et détermine aujourd’hui-méme la disposition envers l’église catholique. 

A Pépoque du libéralisme des grandes parties de la population instruite se détachérent de l’église 
nationale, l’avancement des idées marxistes parmi la masse ouvriére toujours grandissante sous |’in- 
fluence de l’industrialisation du pays, éloigna celle-ci presque totalement de l’église. De nos jours, 
la dévotion pratiquante en Suéde est tres faible, l’église et le Christianisme ne jouent presque plus de 
role dans la vie publique et privée. L’opinion publique est influencée principalement par l’ambition 
d’améliorer constamment le bien-étre matériel. Le sens du péché est compléetement absent. Cela se 
démontre en particulier dans la moralité conjugale et sexuelle. Le nombre de divorces est patticulié- 
rement élevé et a encore augmenté depuis 1945, 4 la campagne comme dans les villes, il regne une 
trés grande liberté dans le domaine sexuel, les chiffres de natalités se trouvent parmi les plus infé- 
rieurs d’Europe. 

Le nombre réduit de catholiques du pays — il s’éléve a 18000 environ, dont 6000 sont des Suédois 
— ont sous ces influences une tache pénible. La conception des choses généralement répandue et la 
facon de se comporter sont complétement contraires 4 la morale catholique, de sorte que les catho- 
liques se trouvent moralement déclassés dans un ghetto, ce qui est encore nettement aggrave par 
leur isolement. I] est cependant vrai que depuis les derniéres années il existe une tendance dans l’é- 
glise 4 en revenir aux normes invariables, et au sein de la Jeunesse il y a des réactions contre le vide 
spirituel en plein bien-étre matériel, mais dans tout ceci il n’est pas question d’un tapprochement 
aux conceptions catholiques, ces tendances n’étant d’ailleurs jusqu’a présent que de faibles élans et 
ne représentant aucunement le caractére d’un fort mouvement populaite. Le nombre des catholiques 
suédois n’a augmenté les derniéres dizaines d’années qué-trés lentement. Des convertis ne provien- 
nent presqu’uniquement des groupes intellectuels. L’église Catholique n’a pas encore pu percer 
dans la masse ouvriére suédoise. De nombreuses nations font un apport pour la construction de |’é- 
glise catholique en Suéde; aussi bien dans les milieux cléricaux comme parmi les laiques les nouve- 
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au-venus de nationalité étrangére sont de loin dans la majorité. Des difficultés particuli¢res pour la 
fondation et le développement de l’église proviennent également de la grande dispersion des croy- 
ants, de l’énorme étendue des paroisses, de la pauvreté de l’église, du manque de religieuses, de 
prétres, de lieus de culte et d’écoles catholiques. 

L’église catholique suédoise n’est pas en mesure de faire face 4 toutes ces taches pat sa propre force 
et pat ses propres moyens. Elle a besoin pour cela de l’aide généreuse du monde catholique. 
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